3 स॒द्द नाववतु । सह नो भुनक्तु ! सदद बीए 
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तन्बन्‌ श्रीक्षतिसिद्धसन्मतमहाअन्थप्रकाशप्रथास्‌ , 
अक्माद्वितसमिद्धशकह्रगिरां. माधुय्थमुद्भावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमिसरुद्धनयनान्‌ दिव्यां हर्श लम्भयन्‌ , 
भक्तिज्ञानपथे स्थितों विजयतामाकरुपमेषोड्च्युतः ॥ 
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दा व्यशम देवाहेत यदायु।॥ 
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[ नोट--दृकानदारों तथा स्थायी आहकोंके छिए २५७ कमीशन काटकर 
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सम्पादक--- 
पं० चण्डीगसाद शुक्ल, प्रेंसिपल जो० म० गोयनका-संस्कृतमहा विद्यालय, 
स० सम्पादक तथा प्रकाशक-- 


पं० श्रीकृष्ण पन्‍त साहित्याचार्य, अच्युत-ग्रथमाला-कार्यालय, 
ललिताघाट काशी । 


मुद्रक--माधव रामचन्द्र काले, श्रोलक्ष्मीनारायण प्रेस, काशी । 
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[ख पूणिमा 


षटपदीस्तोत्रम 


अविनयमपनय विष्णो दुसय मनः शमय विषयम्मतृष्णाम्‌ । 
भूतदयां . विस्तारय तारय ससारसागरतः ॥१॥ 


द्व्यधुनीमकरन्दे परिमलूपरिभोगसबचिदानन्दे । 
श्रीपतिपदा रविन्दे भवभयखेदच्छिदे वन्दे ॥२॥ 


सत्यपि भेदापगमे नाथ तवाहं न मामकीनसवम । 
सामुद्रो हि. तरह कचन सभुद्रो न तारबड्ः ॥३॥ 


उद्धतनग नगभिदनुज दनुजकुछामित्र मिन्रशशिरष्टे । 
दृष्टे भवति प्रभवति न भवति कि भवतिरस्कारः ॥४॥ 


मत्य्यादिभिरवतारैरवतारवताउवता सदा वसुधाम । 
परमेश्वर परिपालयो भवता भवतापभीतो5हम ॥५॥ 


दामोदर  गुणमन्दिर  सुन्द्रवद्नारविन्द॒ गोविन्द । 
भवजलूधिसथनमन्द्र॒ परम दरमपनय तत्व भे॥६॥ 


नारायण करुणामय शरण करवाणि ताबकों चरणो। 
इति षदपदी सदीये वदनसरोजे सदा वस्तु ॥७॥ 


श्रीशक्लराचार्या: 


श्री: 
# 
भूमिका 
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उपोद्घात 


काशीपुराधिष्ठाता श्रीविश्वनाथजीके असीम अनुग्ररसे हिन्दीभाषानुवाद 
तथा विषमटिप्पणीसहित ब्रह्मसूत्रशाइ्रभाष्यरलप्रभाका प्रकाश हुआ। 
हिन्दीभाषानुरागी पाठकोंमेंसे जो सज्जन वेदान्तके जिज्ञासु हैं, वे इस भाषा- 
नुवादसे विशेष लाभ उठावेंगे। इस भाषानुवादके रचयिता एक विरक्त संनन्‍्यासी 
हैं। वेदान्ततत्त्वके उपदेश उनका स्वाभाविक अधिकार है ही, सम्पादक तथा 
टिप्पणीकर्ता भी वेदान्ततत्त्वके म्मज्ञ हें। ऐसी अवस्थामं इसकी उपादेयता 
एवं सारवत्तरतामें कोई सन्देह ही नहीं रह जाता । 

“अच्युत? पत्रके प्रतिष्ठाता एवं सम्पादक महाशयोंने इस अन्थकी भूमिका 
रिखनेका भार मुझपर छोड़ा है। विभिन्न प्रकारके कार्यों व्याप्तत रहनेके 
कारण समय न मिलने एवं देहिक अस्वस्थतासे यद्यपि में इसके लिए सहमत 
नहीं था, तो भी अवस्थानुसार स्वीकृति देनी ही पड़ी। अत एवं प्रचलित नियमके 
अनुसार भूमिकाके बहाने अनुवादके विषयीभूत अन्थ तथा अन्थकारके विषयर्म 
एवं प्रासब्लिक अन्यान्य विषयोंम भी संक्षेपत:ः कुछ कहनेके लिए प्रवृत्त हुआ हूँ । 

बादरायणका ब्रद्मसूत्र 


यच्पि ब्रह्मसृत्रकार बादरायणके विषयमें विशेष कुछ कहनेकी आवश्यकता 
नहीं है, तथापि आहोचनाप्रसज्षसे कुछ कहना पड़ता है। यह सर्वत्र 
प्रसिद्ध है कि बादरायण व्यासका नामान्तर है। परन्तु आजकल पाश्चात्य 
तथा भारतीय अनेक अन्वेषणकर्ता विद्वान्‌ यह माननेके लिए तैयार नहीं हैं । 
किसी-किसीका यह मत है कि बादरायणको व्यास मान लेनेपर भी दे 
कृष्णद्वेपायन व्यास हैं, इसमें कोई प्रमाण नहीं है । परन्तु इस विषय यह 
विचारणीय है कि पाणिनिजीके सूत्रमे जिन भिश्लुसूत्रकार पाराशर्यका उल्लेख है, 
वे कौन पाराशर्य हेँ। भिन्लुशब्द संन्यासीका नामौन्तर है। अत एवं यह 


[| ४ | 


अनुमान किया जा सकता है कि मिक्ष॒यृत्र संन्यासियोंके पठनयोग्य उपनिषदोंके 
आधारपर लिखा गया कोई अन्थ होगा। यदि यह कल्पना सत्य हो, तो 
वह मिश्षुसूत्र वेदान्तसूत्र या अक्नसूत्रसे भिन्न नहीं होगा । पाराशय पराशरपुत्रका 
नामान्तर है। अत एव पराशरपुत्र व्यास द्वारा निर्मित एक भिक्षुसूत्र अति- 
प्राचीन समयमें भी प्रसिद्ध था। भगवान्‌ पाणिनिके सूत्रमं इस ग्रन्थका उल्लेख 
होनेसे प्रतीत होता है कि पाणिनिको उक्त अन्थका परिचय था । वर्तमान समयमें 
जो ब्रह्मसूत्र प्रचलित है यह भी बाद्रायण व्यासके नामसे ही प्रसिद्ध है। 
यह ग्रन्थ प्राचीन अन्थसे अभिन्न है अथवा उस सम्प्रदायका कोई अर्वाचीन 
ग्रन्थ है, इसका निर्णय करना अत्यन्त कठिन हैं। इस विषयमें इतना 
ही कहा जा सकता है कि जब तक कोई प्रबल विरुद्ध प्रमाण आविष्क्ृत ने 
हो, तब तक कहल्पनागोरव करके एकसे अधिक वेदान्तसूत्रकार व्यासकी 
सत्ताका अंगीकार करनेकी आवश्यकता नहीं है। अध्यापक जैकोबी तथा 
अन्यान्य पाश्चात्य विद्वानोंका विश्वास है कि प्रचलित वेदान्तसूत्र अन्यान्य 
दर्शनसूत्रोंके रचनाकारसे परवर्ती कारूमें निर्मित हुआ था। इसका कारण 
यही है कि वेदान्तदशनम खण्डन करनेके लिए जितने दाशनिक पूर्वपक्ष 
उपस्थित हुए हैं वे सब अपेक्षाकृत अरवाचीन हैं। सांख्य, सांख्यानुगत योग, 
न्‍्याय-वेशेषिक, बौद्ध, आहत, पाश्चरात्र और पाशुपत--ये सब मत प्रवाह- 
रूपसे प्राचीव होनेपर भी दाशनिक साहित्यके इतिहासमें अत्यन्त प्राचीन नहीं हैं, 
क्योंकि अतिप्राचीन सांख्यमतका वेदान्तसूत्रम निराकरण किया गया है, इस 
विषयमें कोई प्रमाण नहीं है। इश्वरक्षष्णकृत , सांख्यकारिकामें सांख्यदर्शनका 
जैसा स्वरूप दिखकाया गया हे उसीका खण्डन वेदान्तसूत्रम है। आसुरि, 
पश्चशिख, जैगीषव्य, वाषंगण्य, जनक और पराशर, इन सब प्राचीन आचार्योने 
सांख्यज्ञानम निष्ठा प्राप्त करके जगतम उसका प्रचार किया था। वोढ़ु, सननन्‍दन 
आदि आचार्योके विषयमें भी यही बात प्रचकछ्तित है। प्राचीन पशितन्त्रग्रन्थका 
प्रतिपांध ज्ञान ईश्वरक्ृष्णक्ृतकारिकोपदिष्ट ज्ञानसे सर्वथा अभिन्न नहीं है। 
महाभारतके शान्तिपवेर्में तथा चरक, सुश्रुव आदि अन्‍्थोंमें भी किसी-किसी 
अंशरम विभिन्न प्रकारसे सांख्यसिद्धान्तके विषयमें वर्णन मिलता है । 
वर्तमान पण्डितोंकी यह कर्पना समीचीन प्रतीत नहीं होती, क्योंकि अक्नसूत्रमें 

अति प्राचीन ऋषियोंको छोड़कर अवॉचीन किसी सम्प्रदायके प्रतिष्ठाता अथवा ' 


न__्_ 


| हद ]] 
किसी दाशनिक सिद्धान्तके स्थापयिता किसी आचायेके नामका निर्देश नहीं 
है। अक्मसूत्रमं यदि सांख्यमतका निराकरण हुआ हो, तो उसे क्षति प्राचीन 
कालका ही सांख्यमत समझना चाहिए। न्याय-वेशेषिक सिद्धान्त भी, जिनका 
ब्रह्मसूत्रमें खण्डन किया गया है, प्रचलित गौतमसूत्र अथवा कणादसूत्रश्नतिपादित 
नहीं हें । सर्वास्तिवाद, विज्ञानवाद तथा शून्यवादका खण्डन बल्यसूत्रमें अवश्य 
दीखता है, किन्तु वह भी अत्यन्त अवाचीन ऐतिहासिक बौद्धमतविशेष है, इसमें 
कोई प्रमाण नहीं है। वेभाषिक तथा सोत्रानितिकोंका सर्वास्तिवादसिद्धान्त बीज- 
रूपमें कथावत्थु प्रभृति प्राचीन ग्रन्थोंमे भी उपरूब्ध होता है। योगाचार- 
सम्प्रदायके स्थापयिता बोधिसत्त्व मेत्रयनाथ तथा योगाचाये असंगसे पहले भी 
विज्ञानवाद द््यमान था। छर्ढभावतारसूत्र प्रभृति अन्थोंमें तो स्पष्ट है ही, 
परन्तु पाछीसाहित्यमें भी उसका स्पष्ट निर्देश मिलता है। माध्यमिकमत 
नागाजुनके समयमे नागाजुनके अन्थोंमें तथा आयेदेव, ध्मत्रात, भव्य प्रभ्नतिके 
ग्रन्थोंमें वार्णित हे, यह बात सत्य है; परन्तु शूस्यवाद नागाजुनसे पहले अश्वघोषके 
ग्रन्थमें ही नहीं, अतिप्राचीन पाछीग्रन्थोंमें भी उपलब्ध होता है। प्राचीन 
उपनिषत्‌ आदिमें भी सूक्ष्मछूपमें इन सब सिद्धान्तोंका परिचय मिलता है । 
अत एवं यद्यपि यह निश्चितरूपसे कहना कठिन है कि वर्तमान ब्रह्मसूत्र ही 
पाणिनि-द्वारा कथित अतिप्राचीन भिक्षुसूत्रक्क अभिनव संस्करण है या 
नहीं, तथापि यह निश्चित है कि इस अन्थको पाश्चात्य विद्वान जितना 
नवीन समझते हैं उतना नवीन यह नहीं है। पाश्चरात्र तथा पाशुपत अन्थोंसे 
भी यही बात सिद्ध होती है, क्‍योंकि ये दो अवैदिक मत महाभारतके 
समयमे भी प्रचक्तित थे। महाभारतशान्तिपवंके आलोचनसे यह विषय 
स्पष्टतया प्रतीत हो जायगा । आहेत मतको भी अत्यन्त नवीन कहना 
उचित नहीं है, क्योंकि प्राचीन वैदिक, बोद्ध तथा जैनशाखत्रोंक समाछझोचनसे 
माद्म होता है कि इस प्रकारके दाशनिक विकल्प प्रवाहरूपमें प्राचीन 
समयसे ही प्रसिद्ध थे । परवर्ती समयमें ये सब मत संग्रहीत करके दृष्टिभेदके 
अनुसार लिखे गये थे ओर प्रत्येक संग्रह एक एक दशशनके नामसे विख्यात 
हुआ। जो छोग दरशनशाखके तत्त्वांशका विशेषरूपसे अध्ययन करते हैं वे 
यह बात समझ सकेगे। कैवछ साहश्यमात्रसे किसी मतको किसी सम्प्रदायका 
ख़ास मत समझ लेना ठीक नहीं है; क्योंकि तत्‌ तत्‌ सम्प्रदायके पहले भी वह 
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मंत रहा, वस्तुतः उस प्राचीन मतका आशय लेकर ही तत्‌-तत्‌ सम्प्रदायोंने 
अपने सिद्धान्तका प्रचार किया था। किसीका मतविशेष छौकिक उपायसे न 
जाननेपर भी वैयक्तिक साधनजन्यदृष्टिके प्रभावसे अनुभवगोचर किया जा सकता 
है, परन्तु इसमें भाषागतबेशिष्ट्य विशेषरूपसे विचारणीय है । 
बेदान्त तथा ग्राचीन आर्षसम्प्रदाय 

बादरायणके अन्थम बहुतसे प्राचीन आचास्येकि नामोंका उछ्ेख है। ये 
छोग प्राचीन आपषेवेदान्तके आचाये थे । इन छोगोंके दाशनिक मत सर्वथा 
एकता नहीं है। आचाये बादरिका नाम ब्ब्मसृत्रम चार स्थानोंमँ आया है 
(ब्र० सू० ११२॥३०, ३॥१॥११, 98।३।७, 8।४।१० ) । जैमिनिके 
मीमांसासूत्रम भी आचाये बादरिका नाम ( ३॥१॥३; ६११२७; ८।३॥६; 
९|२।३० ) मिलता है, अत एवं यह अनुमान किया जा सकता है 
कि इन्होंने कर्ममीमांसा और ब्रह्ममीमांसापर सूत्रग्रन्यथ बनाये थे । इनके 
मतमें वैदिक कर्मे सबका अधिकार है। जैमिनिने इस मतका खण्डन 
करते हुए शूद्के अधिकारका खण्डन किया है। उपनिषदोंमें कहीं कहीं 
सर्वेव्यापक ईश्वरका प्रादेशमात्ररूपसे वर्णन किया गया है। इसमें क्या उपपत्ति है ! 
इस विषयमें आचाये जाश्मरथ्य तथा आचाये जैमिनिके सहश आचाये 
बादरिके मतका भी बह्ममृत्रम उद्धार करके खण्डन किया गया है । बादरिका 
कथन यह है कि मन प्रादेशमात्र हृदयमें रहनेके कारण शासरोंमें प्रादेशमात्र 
कहा जाता है। ताइश मनसे परमेश्वरका स्मरण होता है, इसलिए वह 
प्रादेशमात्ररूपसे वर्णित होता है । छान्दोग्य-उपनिषद्में (५।१०।७) “तथ इह 
रमणीयचरणा:” इत्यादि वाक्यमें चरणशब्दका प्रयोग है। इस प्रकरणर्म 
चरणशब्दके क्या अर्थ हैं, इस विषयम भी आचार्य्येमिं मतभेद है। बादरिके 
मतमे सुकत और दुष्कृत ही चरणशब्दके वाच्य हैं। अनुष्ठानवाचक चरण- 
शब्दका प्रयोग उन्होंने कमोर्थ में किया है । छान्दोग्य-उपनिषद्म ( 9/१५।५ ) 
स एनान्‌ ब्रक्ष गमयति! इस प्रकार वर्णव मिरता है। यहॉपर ब्रह्मशब्दसे 
परबरक्षक अहण करना चाहिए अथवा कायेब्रक्कका इस प्रकारका 
संशय उठता है। जैमिनिके मतमें यह परब्ह्म है, परन्तु बादरि कहते 
हैं कि यह परब्रह्म नहीं हो सकता,--परतक्म संवैगत है और गन्ताका 
प्रत्यगात्मस्वरूप है, इसकिए उसमें गन्‍्ता, गन्तव्य और गति इस तरह भेद 
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नहीं हो सकता; परन्तु कार्य-रह्म प्रदेशवान्‌ है, इसीलिए उसका गन्तव्यरूपसे 
वर्णन किया जाता है। अत एव छान्दोग्यके वचनमें जो अश्षशब्द हे वह 
कार्यत्रह्यका वाचक है। छान्दोग्यके अष्टम प्रपाठकर्मे ( ८/२।१ ) मुक्त पुरुषके 
वर्णनके प्रसंगमें कहा गया है--सह्ृल्पादेवास्थ पितरः समुत्तिष्ठन्ति! । 
यहाँपर प्रश्न होता है कि ईश्वरभावापन्न विद्वानके शरीर तथा इन्द्रियोंकी 
सत्ता रहती है या नहीं ? बादरि कहते हैं,---नहीं रहती । इसीलिए छान्दोग्यमें 
( ८।१२।१५ ) कहा गया है कि 'मनसा एतान्‌ कामान्‌ पश्यन! | 

बादरायणने आश्मश्थ्यका उछेख दो सूत्रोंमें (ब्र० सू० १।२।२९, 
१9७२० ) किया है। पूर्वोक्त प्रकरणमें प्रादेशमात्रशब्दका व्याख्यान 
“विलक्षण-सा दे। वे कहते हें--परमेश्वर वस्तुतः अनन्त होनेपर भी उपासकके 
ऊपर अनुग्रह करनेके हिए ग्रादेशमात्रमें आविभूत होता है, क्योंकि सम्पूर्णतः 
उसकी उपलब्धि कोई नहीं कर सकता । हृदयादि उपलब्धि-स्थानोंमें अथोत्‌ 
प्रदेशोंमे.ं परमेश्वरकी उपलब्धि विशेषरूपसे होती है। इसलिए भी परमेश्वर 
प्रादेशमात्र कहा जा सकता है, यह आर्मरथ्यका वैकल्पिक व्याख्यान है । 
उनके मतमे विज्ञानात्मा तथा परमात्मा परस्पर भेदाभेद्‌-सम्बन्ध है। “आत्मनि 
विज्ञाते सर्वमिद विज्ञातं भवति! इत्यादि वाक्योंमें जो एकविज्ञानसे सर्वविज्ञान- 
वादकी प्रतिज्ञा की गई है, उससे भी भेदाभेदवाद सिद्ध होता है। आश्म- 
रथ्यका भेदाभेदवाद परवर्ती काल्‍मे यादवप्रकाश द्वारा परिपृष्ट हुआ था, 
यह श्रुतिप्रकाशिकाकार छुदशनाचार्यने स्पष्टरूपसे कहा है ।# मीमांसादशनमें 
(६।५।१६ ) भी आसमरथ्यका नाम आया है। 

आत्रेयके नामका केवढक एक ही स्थानमें उछेख किया गया है 
(ब्र० सू० ३।४०।४४)। अज्ञश्रित उपासना यजमानकतृक तथा ऋत्विकृकतृक दोनों 
प्रकारसे कही जा सकती है। इसीसे संशय होता है कि उनका फल किसको प्राप्त 
होगा । इस विषयमे आत्रियका सिद्धान्त यह है कि कर्मका फल स्वामी अथवा 
यजमानको ही प्राप्त होगा, ऋत्विकृकों नहीं हो सकता। महाभारतमें 
( १३।१३७।३ ) निशुण बद्मविद्याके उपदेश्रूपमें एक आत्रेय ऋषिका नाम 


* शद्धरने (ब्र० सू० १॥४।२२) आचार आइमदथ्यक्रे मतका इस प्रकार उपन्यास किया है---- 
आर्मरथ्यस्य तु यद्यपि जीवस्य परस्मादनन्यत्वमभिश्रेतं तथापि ग्रतिज्ञासिद्धरिति सापेक्ष 
त्वाविद्योतनात्‌ कार्यकारणभावः कियानपि अभिप्रेत इति ग्रम्यते । 
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मिलता है, किन्तु यह निश्चितरूपसे कहना कठिन है कि बद्मृत्रोक्त 
आत्रेय उनसे भिन्न हैं या अभिन्न । मीमांसादशनम भी (9।३।१८; ६।१।२६) 
आत्रियका उल्लेख मिलता है । 

आचार्य काशकृत्स्न ( ब्र० सू० १।०।२२ ) कहते हैं कि छान्दोग्य- 
उपनिषवके पष्ठ प्रपाठकसे प्रतीत होता है. कि परमात्मा ही जीवछोकम अव- 
स्थित है। जीव परमात्माका विकार नहीं है। आचाये शझह्लर कहते हैं--- 
'काशक्ृत्स्नस्थ आचार्यध्य अविकृतः परमेश्टरो जीवः नान्य इति मतम्र!। उन्होंने 
श्रुव्यनुसारी कह कर स्वयं इस मतको मान लिया है । 

औडुछोमिका नाम बह्मम्रत्रमँ तीन जगह आया है (१।४०।२१, 
३।४।०५, 9 ।७।६ ) | उनके मतमें भेदाभेद अवस्थास्त्के अनुसार 
है अर्थात्‌ सत्य संसारदशामं जीव और ब्रक्कम भेद है मुक्ति होनेपर 
अमेद है । वाचस्पतिमिश्रने भामतीम इनके मतका इस प्रकार प्रदर्शन किया 
है--“जीवो हि परमात्मनोडत्यन्तं भिन्न एवं सन्‌ देहेन्द्रियमनोबुद्ध्युपधान- 
सम्पकोत्‌ सवेदा कलछुषः, तस्थ च ज्ञानध्यानादिसाधनानुष्ठानाव्‌ सम्प्रसन्नस्य 
देहेन्द्रियादिसंघातात्‌ उत्क्रमिष्यतः परमात्मना ऐक्योपपततेः इृदममेदेनोपक्रमणम्‌ | 
एतदुक्त भवति--भविष्यन्तमभेदमुपादाय मेदकालेडपि अमेद उक्तः । यथा55हुः 
पाश्चरात्रिका।--- 

“आमुक्तेभेंद्‌ एवं स्थात्‌ जीवस्थ च परस्य च | 
मुक्तत्य तु न भेदोउस्ति भेदहेतोरभावतः ॥” 

आचार्य कार्ष्णजिनिका नाम केवल एक सूत्रमे उछिखित है (ब० सू० ३।१।९)। 
मीमांसासूत्रमे भी (8।३।१७; ६।७।३५ ) काष्णांजिनिका नामोछेख है । 

बादरायणके ब्रह्मसूत्रमँ जैमिनिका नाम सबसे अधिक छिया गया है 
( १(२॥२८, १।२।३१, १।३६।३१, १।॥४।१८, ३॥२॥४ ०, ३।७।२-७, ३।४।१ ८, 
३॥४।४०, ४।३।१२, ४।७।५, ४।४।११ ) । 

प्राचीन कालमें काश्यप# का भी सूत्रग्नन्थ था, ऐसा प्रतीत होता है । भक्ति- 


* मद्याभारतमें ( १३३३१९।५९ ) जिन आचार्योौने गन्धवे विभावसुको पश्चर्विशतितत्त्वोंके 
अथवा पुरुषके रूपक्के विषयमें उपदेश दिया भा, उनमें काश्यपका नाम भो आता है। श्राचीन 
स्राहित्यका अनुसन्धान करनेसे प्रन्थ काररूपमें ओर भी २।३ काश्यपोंका पता चलता है। इनमें 
एक आधचाये, संगीत तथा अलड्भरश्नक्े प्रसिद्ध प्र्थकार थे। अभिनव गुप्ताचार्यने नाव्य- 
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सूत्रकार शाण्डिल्यने अपने सूत्रग्रन्थम काइ्यप तथा बादरायणके मतका उल्लेख- 
पूर्वक अपने सिद्धान्तका स्थापन किया है। उनके मतमे# काश्यप भेदवादी 


शास्रकी टीकामें इनके मतका प्रसन्नतः उल्लेख किया है । हृदयज्ञगा नामक भ्रन्थमें काश्यप, 
वर चि ग्रस्ृतिके लक्षणश|सत्रका उछेख मिलता हे। किसी-किसीके मतमें काइयपने सम्पूण 
नाव्यशास्रका अवलम्बन करके ही ये ग्रन्थ बनाये थे जिनमें संगीत और अलड्जार दोनों 
विषयोंका वर्णन है। राजा नान्यदेवने स्रनिर्भित सरस्वतीहदयालड्भार नामक नाव्यश.स्र- 
टीकामें स्थल-स्थल पर काशयपका उल्लेख किया है। ओर भी एक कंइयपका उल्लेख नान्यदेवके 
उक्त अ्न्थमें ही मिलता हे, अथम काइयपसे इनमें पाथेक्य या भेद ज्ञापनके लिए बृहत्का- 
इयप नामसे इनका उलछ्ेख किया गया है। एक ओर तीसरे काइयपका पता चलता है 
जिन्होंने चित्रविद्यके ऊपर एक ग्रन्थ बनाया था। शाण्डिल्यसूत्रम जिस काश्यपका नाम 
आता है, वह दद्टाभारतोक्त काइयप तथा इन तीन काश्यपोंमेंसे किसीसे अभिन्न दे या नहीं 
इसका निश्चय करना कठिन है । 

+* बादरायणके विषयमें शाण्डिल्यका यह मत भी विचारणीय हे । शाण्डिल्यके वचनसे 
इतना अवश्य सिद्ध दोता दे कि उनकी दृष्टिमें बादरायण अद्वेतवादी थे। श्भरसम्प्रदायने 
भी इसी विश्वासके ऊपर अद्वितपक्षमें उनके सूत्रोंढा व्याख्यान किया है। असिद्ध पाश्चाद्य 
पण्डित थीबोने शझ्डराचायक्ृत भाष्यके स्वरचित अनुवादकी भूमिकामें शड्भराचारयकी व्याख्याके 
ऊपर कठाक्ष किया है। उनका कह्दना यह है कि 'बादरायणका दाशेनिक सिद्धान्त शड्भराचार्यके 
सिद्धान्तसे सवेथा भिन्न था, किन्तु शड्भधराचायने अपने शुष्क निर्वशेष आदत सिद्धान्तका 
प्रचार करनेके लिए बादरायणके ऊपर अपने मतका आरोप किया है। इसीलिए ब्रह्मसूत्रके 
शाह्स्‍ुरभाष्यको पढ़नेसे सूत्रकारका वास्तविक सिद्धान्त मातम नहीं हो सकता है /” इनकी 
समालोचनाके भावको ग्रहण करते हुए परवतती बहुतसे समालोचकोंने शझ्डराचायकी व्याख्याक्े 
विषयमें ऐसा द्वी मत प्रकट किया है। प्राचीनकालमें रामानुज आदि आचाय्योंने भी 
ब्रह्मसुन्नके व्याख्यानके ग्रसंगमें शझ्भराचार्यके व्याख्यानके ऊपर विभिन्न स्थलोंपर दोष दिख- 
लाये हैं। रामानुजाचायके पूवेवर्ती आचाये भास्करन अपने भाष्यके आरम्भमें स्पष्ट वाक्योंमें 
कह्दा है कि शद्डराचार्यने सूत्रकारके अभिप्रायको गुप्त करके अपना सिद्धान्त ब्रह्मसूत्रके भाष्यक्े 
बहाने प्रकट किया है। उनका कद्दना है कि इस अपव्याख्यानका प्रदशन करके यथ!तथरूपमें 
भाष्यका आशय प्रकट करना ह्वी उनके भाष्यका उद्देश्यं हे-- 

“सूत्राभिप्रायसवृतद्या स्वाभिप्रायप्रकाशनात्‌ । 
व्याख्यातं येरिदं शा्त्र॑ व्याख्येयं तन्निश्वत्तये ॥?” 

पू्वोक्त आलोचनासे इतना सिद्ध होता है कि डा० थीबो तथा उनके अनुयायियोंकी प्रति- 
कूल आलोचनाएँ सर्वथा अभिनव नहीं है; क्योंकि पूबकालमें भी ऐसी समालोचनाएँ होती 
थीं । परन्तु शाण्डिल्यके वचनसे यह भी स्पष्टतः प्रतीत होता है कि ग्राचीनकालल्‍में 
बादरायणके सूत्रोंका अभिग्राय अद्वेतपरक भी माना जाता था। इस प्रकारका मत केवल 
भाष्यकारोंका द्वी नहीं था, किन्तु सूत्रकारोंका भी था । 
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तथा बादरायण अभेदवादी थे । उनके जिन सूत्रोंम काश्यपसिद्धान्त, बादरायण- 
सिद्धान्त तथा अपने सिद्धान्तका उल्लेख किया गया है, वे ये हैं--- 

१--तामैश्वर्यपरां काश्यपः परत्वात्‌ ( २९ ) 

२--आपस्मैकपरां बादरायणः ( ३० ) 

३--उभयपरा शाण्डिल्यः शब्दोपपत्तिभ्याम्‌ ( ३१ ) 

इनके सिवा और भी अनेक ऋषियोंका वर्णन मिलता है, जिन्होंने विभिन्न 
दाशनिक ज्ञानका प्रंचार किया था | असित, देवछल, गगे, जैगीषव्य, पराशर, 
भूगु इत्यादि ऋषियोंका नाम इस प्रसज्ञम विशेष उल्लेखनीय है । 

ग्राचीन वेदान्तमत 

प्राचीन दर्शनशाख्रके अध्ययनसे भतृप्रपश्च, अश्ननन्दी, >7क, गुहदेव, 
भारुचि, कपर्दी, उपवषे, बोधायन, भतेहरि, सुन्द्रपाण्ड्य, द्रमिडाचाये, ब्रह्मदत्त 
आदि वेदान्ताचाथ्योके नाम ज्ञात होते हें। यह कहना कठिन है कि इन 
समीने ब्रह्मसूत्रके ऊपर भाष्यरचना की थी या नहीं | इनमेंसे किसीने गीताके 
ऊपर भाष्यरचना की थी और किसीने ब्रक्मसत्र और गीता दोनोंपर ही। 
उपनिषदोंपर भी किसी किसीका व्याख्यान प्रचक्तित था । परन्तु इन 
सबका ठीक ठीक निर्देश करनेके लिए इस समय कोई उपाय नहीं है। हाँ, 
इतना अवश्य प्रतीत होता है कि भर्तृप्रपश्चने कठोपनिषत्‌ और बृहदारण्पक- 
पर भाष्यरचना की थी । सुरेश्वराचाये ओर आनन्दगिरिके समयमे मी भतृप्रपञ्चका 
ग्रन्थ उपलब्ध होता था, क्‍योंकि इन छोगोंने जिस प्रकार उनके मतका 
उपन्यास तथा ग्रपश्चनन किया है, वेसा अन्थके साक्षात्‌ समाझोचनके बिना हो नहीं 
सकता । भतृप्रपश्चका सिद्धान्त ज्ञानकर्मसमुच्चयवाद रहा | यद्रपि शकह्जराचारयने 
बृहदारण्यकभाष्यम कहीं-कहींपर “ओपनिषदम्मन्य' कह कर उनका परिहास 
किया है, तथापि यह बात अवश्य ही माननी होगी कि उस समय दाशैनिक 
क्षेत्रम उनका पाण्डित्य तथा प्रभाव कुछ कम नहीं था। इसी कारण शब्जरके 
साक्षात्‌ शिष्य अपने वार्तिकर्म 'सम्प्रदायवित! तथा “्रह्मवादी' कह कर उनकी 
प्रशंसा करनेके लिए बाध्य हुए थे। दाशैनिक दृष्टिसे इनका मत द्वेतद्वित, 
भेदाभेद, अनेकान्त आदि अनेक नामसे प्रसिद्ध था # | उनका मत है कि 


+ शहराचायने शारीरक साध्यमें ( त्र० सू० २।१।१४) भतृप्रपश्के भेदाभेदमतका उपन्यास 
इस ग्रकार किया हैं--( नन्ु ) अनेकात्मक ब्रह्म, यथाओइ्नेकशाखः दृक्ष:, एव्मनेकशक्तिप्रवृत्ति- 
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परमाय एक भी है और नाना भी है--बक्षरूपमें एक है और जगद्गूपमें बाना 
है। इसीलिए एकान्ततः कम अथवा ज्ञानका स्वीकार ने कर दोनोंकी ही 
साथकता मान ली गई है | ज्ञान और कर्मका समुच्चय माननेका यही मुख्य 
उद्देश्य है । भर्तृप्रपश्चकी दृष्टिसे जीव नाना और परमात्माका एकदेशमात्र है,--- 
जैसे ऊपर देश प्र्थिबीके एक देशमे आश्रित है, वेसे ही यह भी है। विद्या, 
कम तथा पूर्वकर्म-संस्कार जीवमें विद्यमान रहते हैं, अविद्या परमात्मासे अभि- 
व्यक्त होकर जीवमें विकार उत्पन्न करती हुई अनात्मस्वरूप अन्तःकरणंमे धघमे- 
भावसे वर्तमान रहती है। वे कहते हैं कि जीव परममोक्षठाम करनेके पहले 
हिरण्यगर्भभावको प्राप्त होते हैं। हिरण्यगर्मत्व मुक्तावस्था नहीं है; किन्तु 
“जीक्षकी पूर्वकूलीन भन्तराल अवस्थामात्र है। इस अवस्था परमात्माका 
आभिमुख्य सर्वेदाके छिए वर्तमान रहता है। काम, वासना आदि जीवके धम्म 
हैं । जीवका नानात्व औपाधिक नहीं है, परन्तु घर्म तथा इदृष्टिके भेदसे हे । 
ब्रह्म एक होनेपर भी समुद्गतरज्ञके समान द्वेताद़ेत है। जैसे अद्वितभाव 
सत्य है, वेसे ही द्वेठमाव भी सत्य है। द्वेतभावकी सत्तासे कर्मकाण्डका 
प्रामाण्य स्वीकार करना आवश्यक होता है| कार्य-कारणभाव कहिपित नहीं है, 
किन्तु सत्य है। मुमुञ्ष तथा मुक्त पुरुषका आत्मदशन ठीक एक प्रकारकां 
नहीं है | भतृप्रपश्चने प्रथम दशनको परिच्छिन्नकर्मात्मद्शन तथा द्वितीय प्रकारके 
द्शनको अपरिच्छिन्न परमात्मदर्शन कहा है। परिच्छेदक विशान ही अविद्या 
है। अहमेव इद सर्वम! इत्याकारक अर्थबोध परमात्मामें नित्य ही है, परन्तु 
तिरस्कृतविज्ञान सांसारिक आत्माम इस प्रकारके बोधका अस्तित्व अनित्य है । 
अविद्याके सम्बन्धसे परब्रह्म ही हिरण्यगर्भपद्वाच्य होता है। हिरण्यगर्म 
सर्वत्र व्यापक है, यह निखिल सत्त्वोंका आत्मा अथवा जगदात्मा है। हिरण्य- 
गर्भके साथ आसक्तिके सम्बन्धसे जीवभावका विकास होता है। आसझ्न या 
बासना अन्तःकरणका धर्म है, यह जीवमें सड़क्रान्त होकर जीव-धर्म बन जाता 
है। जीव ही कर्ता, भोक्ता तथा ज्ञाता है। भरतृप्रपश्चकी दृष्टिसे जीव बअह्मका 
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युक्त ब्रह्म । अत एकर्त्व नानात्ववोभयमपि सत्यमेव । यथा वृक्ष इत्येकत्वमू, शाखा इति 
नानात्वमू । यथा च समुद्रात्मनेकत्वमू, फेनतरन्नाद्मत्मना नानात्वम्‌ । यथा च मदात्मनेकत्वम, 
घटशरावायात्मना नानात्वम्‌ । तत्रेकत्वेनांडशेन ज्ञानान्मोक्षव्यवद्दारः सेत्स्यति, नानात्वांशेन तु कमे 

काण्डाश्रयो छोकिकवेद्कव्यवद्दारी सेत्स्यत इति । एवं च म्दादिदिश्न्ता अनुरूपा भविष्यन्तीति । 
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परिणामस्वरूप है| इनके मतमें इन्द्रिय मौतिक है, आहड्लारिक नहीं है | मोक्ष 
दो प्रकारका है--( १ ) अपरमोक्ष अथवा अपवरग, (२ ) परामुक्ति अथवा 
ब्रह्मभावापत्ति | इसी देहमें ब्रक्न-साक्षात्कार होनेपर प्रथम प्रकारका मोक्ष आविभूत 
होता है, यह जीवन्मुक्तिके अनुरूप है, इसका नाम अपवर्ग है। वस्तुतः यह 
आसन्ञ-त्यागनिमित्तक संसारनिवृत्तिमात्र है | देहपात न होनेसे अह्ममें रब नहीं हो 
सकता, परन्तु देहपातके अनन्तर दूसरे प्रकारके मोक्षका-परममोक्षका-उदय होता 
है। यह ब्रह्म जीवका रूय अथवा जीवकी ब्रह्ममावापत्ति है। इस अवस्थाका 
आविभोव अविद्यानिवृत्तिका फलस्वरूप हे। इससे सिद्ध होता है कि भत्ते 
प्रपश्चके मतसे ब्ह्मसाक्षात्कार होनेपर भी अथौोत्‌ अपरामुक्ति या अपवर्गदशाम्मे 
भी अविदा पूर्णतया निवृत्त नहीं होती। अविद्यानिवृत्तिक साथ्म्माथ जीवके 
ब्रक्षमावकी उपलब्धिका प्रतिबन्धक शरीर छूट जाता है और परामुक्तिका 
अधिगम होता है। परमात्मा अथवा परब्रह्न नित्य पदाथ है। इस अवस्था 
सम्पूर्ण विशेष अव्यक्त रहते हैं,--जैसे समुद्रम ऊर्मियोंका एकत्व है, वैसे ही 
अविशेष अव्यक्त परमात्मावस्थामं निखिक विशेषोंका एकत्व है। अद्ृका 
परिणाम तीन प्रकारका है--(१) अन्तयोमी तथा जीवरूपमें; (२) अव्याक्षत, 
सूत्र, विराद तथा देवतारूपमें ; (३) जाति तथा पिण्डरूपमे । ये आठ अवस्थाएँ 
ब्रक्ककी ही हैं। इसी प्रकार जगत आठ प्रकारसे विभक्त है। प्रकारान्तरसे ये 
तीन भागोंमें विभक्त किये गये हैं---(१) परमात्मराशि, (२) जीवराशि और (३) 
मूर्तीमूतराशि । भर्तृप्पश्च प्रमाणसमुच्चयवादी थे | झ्ैकिक प्रमाण और वेद दोनों 
ही सत्य हें। इसीलिए उन्होंने छौकिक-प्रमाणगम्य भेदको और वेद्गम्य 
अमेदको सत्यरूपमें माना है। इसी कारण इनके मत जैसे केवर कर्म 
मोक्षका साधन नहीं हो सकता है, वैसे ही केवल ज्ञान भी मोक्षका साधन 
नहीं हो सकता। मोक्षप्राप्तिके लिए ज्ञान-कर्मसमुच्चय ही प्रकृष्ट साधन हे । 
भतृमित्रका प्रसज्ञ जयन्तक्ृत न्यायमझ्नरीमं (० २१३,२२६) तथा यामु- 
नाचार्यके सिद्धित्रयमें ( पृ० ४-५ ) आया है। इससे ग्रतीत होता है कि ये भी 
बैदान्तिक आचाये ही रहे होंगे। भरतृमित्रने मीमांसाके विषय भी रचना की थी. । 
भट्टपाद कुमारिलने अपने छोकवार्तिकर्मे (१॥१।१।१०; १॥१।६।१३०-१३१) 
इनका उल्ेख किया है;--टीकाकार पार्थसारथिमिश्रने न्‍्यायरत्नाकरनामक टीकामें 
ऐसा ही आशय प्रकट किया है । कुमारिल कहते हैं कि भर्तृमित्र प्रभति 
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आधार्योके अपसिद्धान्तोंके प्रभावसे मीमांसाशाख्र छोकायतीकृत हुआ था। 
विशिष्टद्वितम्न्धोंमं उछिखित भतृमित्र और छोकवार्तिकोक्त मीमांसक भतृमित्र 
एक व्यक्ति थे या भिन्न थे, इसका निश्चय करना कठिन है । परन्तु कुमारिलके 
समालोचनसे माढ्म होता है कि ये दो प्रथक्‌ व्यक्ति थे। भुकुल भइने 
अपने अमिधावृत्तिमातृका अन्थम प्रथक्‌ भी भर्तृमित्रका नामनिर्देश किया है 
( प्रृ० १७ निर्णयसागर )। 

भर्तहरि--- 


भतृहरिका नाम भी यामुनाचार्यके अन्थमं उछिखित हुआ है। इनको वाक्य- 
“चदीयकारसे अभिन्न माननेमे कोई अनुपपत्ति नहीं प्रतीत होती । परन्तु इनका 
कोई वेदान्त ग्रन्थ अभी तक उपलब्ध नहीं हुआ । वाक्यपदीय व्याकरणविषयक 
न्‍्थ होनेपर भी प्रसिद्ध दाशनिक ग्रन्थ है। उद्धितसिद्धान्त ही इसका उपजीवध्य 
है, इसमें कोई सन्देह नहीं है। किसी-किसी आचायेका मत है कि भतृहरिके 
शब्दब्रह्मादका प्रधानतया अवरूम्बन करके आचार्य मण्डनमिश्रने अश्मसिद्धि 
नामक भन्थका निमोण किया था। इसके ऊपर वाचस्पतिमिश्रकी अ्द्यतत्त्व- 
समीक्षा नामक एक टीका थी । उत्पछाचार्यके गुरु काश्मीरीय शिवद्धितक 
प्रधानतम आचाये सोमानन्दपादने स्वरचित शिवद्ृष्टिनामक ग्रन्थ भतृहरिके 
शब्दाद्ययवादकी विशेषद्पसे समालोचना की है। शान्तरक्षितक्त तत्त्वसंग्रह, 
अविमुक्तात्मकृत इष्टसिद्धि तथा जयन्तकृृत न्यायमञ्नरीमं भी शब्दद्वेतवादका 
उल्लेख मिलता है। उत्पल तथा सोमानन्दके वचनोंसे ज्ञात होता है कि भरतहरि 
तथा तदनुसारी शब्दब्रह्मवादी दाशैनिकगण “पश्यन्ती” वाकूको ही शब्दब्ह्मरूप 
मानते थे । यह भी प्रतीत होता है कि इस मतमे पश्यन्ती ही परावाक्‌ 
रूपमें व्यवहृत होती थी। यह वाक्‌ विश्व जगत्‌का नियामक तथा अन्तयौमी 
चित्‌-तत्त्वसे अभिन्न है । 
उपवर्ष--- 
आचाये शह्हरने अक्षसृत्रके भाष्यमें कहीं-कहीं उपवर्धभामक एक प्राचीन 
वृत्तिकारके मतका उल्लेख किया है। इस ब्ञत्तिकारने दोनों ही मीमांसाशास््रोंपर 


वृत्तिग्रन्थ बनाये थे, ऐसा प्रतीत होता है। पण्डित छोग अनुमान करते 
हैं कि ये 'भगवान्‌ उपवर्ष' वे ही हैं, जिनका उल्लेख शायरभाष्यम ( मी० सू० 


| १५२ ] 


न ० 
११।५ ) स्पें्टक: किया गया है। शझ्लर कहते हैं (ब्र० सू० ३।१५३ ) 
कि उपवधेने अपनी मीमांसावत्तिमं कहीं-कहींपर शारीरकसूत्रपर लिखी गई 
वृत्तिकी बातोंका उल्लेख किया है। ये उपवर्षाचाय शबरस्वामीसे पहले थे, 
इसमें कोई सन्देह नहीं है। परन्तु कृष्णदेवनिर्मित तन्त्रचूड़ामणिनामक 
ग्रन्थमें छिखा हे कि शाबरभाष्यके ऊपर उपवर्षकी एक वृत्ति थी ( द्रष्टन्य--- 
छा०5 &१ण़्थाव ल0!। का बनाया हुआ [॥465 ६0 5&॥अंद्र: 09॥050909/' 
9. 67)| कृष्णदेवके वचनका कोई मूल है या नहीं, यह कहना कठिन है । 
यदि उनका वचन प्रामाणिक माना जाय, तो हस उपवर्ष को प्राचीन उपवर्षसे 
भिन्न मानना पड़ेगा | 
बधायन॑--- 

प्रसिद्ध हे कि अक्लसूत्ररर बोधायनकी एक बृत्ति थी, जिससे आचार्य 
रामानुजने अपने भाष्यमं बचनोंका उद्धार किया है ( द्ृष्टन्य-590४त 30025 
0६ ४06 299 ग्रन्थमाठामें थीबोलिखित वेदान्तशाइ्रभाष्यानुवादभूमिका, 
प_्०२१)। 

प्रसिद्ध जमैन पण्डित [7०7४०॥॥ 8००४ का मत है कि बोधायनने मीमांसा- 
सूत्रपर भी वृत्ति छिखी थी (द्रष्टडय---.०प५77०/ ०६ ॥86 3॥76008॥ (0787/8| 
50०6८५, 94, 9. 47 )| प्रपश्चहदयनामक ग्रन्थसे भी यह बात सिद्ध होती 
है और प्रतीत होता है कि बोधायननिर्भित वेदान्तबृत्तिका नाम 'क्ृतकोटि! था 
( द्रष्टटय---7 7ए०॥५:०॥ से प्रकाशित अपश्चह्दुय”, पृू० ३९ ) | 

ब्रह्मनन्दी--- 

प्राचीनकारूम एक वेदास्ताचाये ब्ह्मनन्दी' तामसे भी आविर्भूत हुए थे । 
इनका मत मधुसूदनसरस्वतीने संक्षेपशारीरककी टीकामे ( ३-२१७ ) उद्धुत 
किया है | इससे अनुमान किया जा सकता है कि शायद ये भी अद्वैतवेदान्तके 
आचाये रहे होंगे। प्राचीन वेदान्तसाहित्यमें अक्षनम्दी” छान्दोभ्यवाक्यकारके 
अथवा केवल वाक्यकारके नामसे प्रसिद्ध थे । 

टछु--- 

श्रीवैष्णवसम्भदायके साहित्यमें «भी एक वाक्युकारका पता छगता है । 
इनका नाम “ठड्ड' है। विश्विष्टद्वती छोग अक्षनन्दी और टक्॒को अभिन्न॑ समझते 
हैं, परन्तु यह कहाँ तक सत्य है, यह कहना कठिन है । 


[| १३ । 
ब्रह्म दे त॑-+- 


शइ्राचार्यजीके पूर्व समयम एक और अति प्रसिद्ध वेदान्ती थे, उनका 
नाम ब्रह्मदत्त था। $9 सम्मव है, वे भी वेदान्तसृत्रके भाष्यकार रहे हों। । 
परन्तु यह निश्चितरूपसे नहीं कहा जा सकता | ब्श्नमदत्तके मतसे जीव अनित्य 
है, एकमात्र ब्रह्म ही नित्य पदाथ है। (एक ब्रक्नेव नित्य तद्तिरद्खिलं तत्र 
जन्मादिभाग्‌ इत्यायातम्‌ू, तेन जीवोड5पि अचिदिव जनिमान!--यह मत अ्रक्म- 
दत्तका है । इसे वेदान्तदेशिकाचार्यने अपने तस्वमुक्ताकछापकी टीका सर्वार्थ- 
सिद्धिंम (२-१६ ) उद्धत किया है। अश्नदत्त कहते हैं--जीव तथा जगत्‌ 
“दोनों ही अह्मयसे उत्पन्न होकर अक्षम ही लीन हो जाते हैं। इनकी दृष्टिसे 
उपनिषदोंका यथार्थतात्यय तत्वमसि' इत्यादि महावाक्योंम॑ नहीं है, 
किन्तु आत्मा वा अरे द्र॒ष्टव्य:” इत्यादि नियोगवाक्योंम है। इनका कहना 
है कि भिन्नवत्‌ प्रतीत होनेपर भी जीव वस्तुतः बअक्षसे मिन्न नहीं है । ब्रह्मदतके 
मतसे, साधककी किसी अवस्थामें भी, कमोंका त्याग नहीं हो सकता । प्राचीन 
आचायोंमें आश्मरथ्यका सिद्धान्त था कि ब्रक्षसे जीव उत्पन्न होते हैं और 
मुक्तिमें ब्रह्मम छीन हो जाते हैं | उसी प्रकार अक्मदत्त मी जीवकी उत्पत्ति और 
विनाश मानते थे | परन्तु आश्मरथ्य भेदामेद पक्षके अनुकूल थ्र। बश्नदत्त 
अद्वैतवादी थे ( नेष्कम्यसिद्धि १-६८ )। शड्डराचार्यके मतमें महावाक्यजन्य 
जशञानसे अविद्याकी निवृत्ति होती है। उनके मतमें ज्ञानसे उपासना भिन्न हे । 
शह्लर उपासनाके विषयमें विधि माननेपर भी (ब्र० सू० १।१।४ ) ज्ञानके विषयर्मे 
विधि नहीं मानते हैं । अविद्याकी निवृत्ति करनेवाला यथार्थज्ञान वस्तुतन्त्र या 
पुरुषतन्त्र है । इसलिए आत्मज्ञानके लिए विधिकी कोई आवश्यकता नहीं है । 
ओर वेदान्ती ज्ञाव और उपासनामें इस प्रकारका भेद नहीं मानते हैं । 
वे छोग किसी-न-किसी प्रकारसे आत्मज्ञानमें भी विधि मानते ही हैं । मीमांसक 
छोग कहतें हें कि वेदका मुख्य तात्पये सिद्धवस्तुके निरदेशमात्रम नहीं है, 
परन्तु शड्रेतर वेदान्ती भी कर्मका उपदेश प्रायः ऐसा ही मानते हैं । इन 








* माध्यसम्प्रदायके मणिसलरीना|मक प्रन्थमें (,६१०-३ ) लिखा ह--शझ्भराचाय ब्रह्मदत्तसे 
मिलने गये थे, परन्तु यह बात प्रामाणिक मालूम नहीं होती । 
| जिद्धित्रय ( भारम्भ )। ह 


| (४ | 
वेदान्तियोंकी दृश्टिसि पूष ओर उत्तरमीमांसामें यही भेद है कि पूवेकाण्डमें 
कर्मविधि है और उत्तरकाण्डमें भावनाविधि है। इसीलिए उपनिषदमे 
आत्मा वा अरे! इत्यादि विधिवाक्योंकी ही पग्रधानता माननी चाहिए; 
'तक्त्वमसि! इत्यादिवाक्योंका प्राधान्य नहीं है। वस्तुके स्वरूपज्ञानके बिना 
भावना नहीं हो सकती। “तत्त्वमसि! आदि वाक्य वस्तुके स्वरूपमात्रके 
बोधक हैं, अत एवं आत्मा उपासनाविधिका शेष है। कर्मकाण्ड और 
ज्ञानकाण्ड दोनों ही साध्यविषयक हें, सिद्धविषयक नहीं हैं। सुरेश्वराचार्यने 
नैष्कम्येसिद्धिमं कहा है--(१---६७) “केचित स्वसम्प्रदायबल्ावष्टम्भात्‌ आहु:- 
यदेतत्‌ वेदान्तवाक्याद्ह अक्षेति विज्ञान समुलद्यते, तन्नैव स्वोत्पत्तिमात्रेण अज्ञानं_ 
निरस्यति कि तर्हिं अहन्यहनि द्राघीयसा कालेन उपासीनस्य सत:आवनोपचयाव 
निःशेषमज्ञानमपगच्छति, 'देवोभूत्वा देवानप्येति' इति श्रुतेः ।” ज्ञानामृतविद्या- 
सुरभिनामकी नेष्करम्यसिद्धिटीकाम यह मत ब्रह्मदत्तका है, ऐसा निर्णय किया 
गया है। शब्डराचार्यने बृहदारण्यकके भाष्यमें ( १।४।७ ) ब्रक्मदत्तके मतका 
उल्लेख किया है। इस मतमे अज्ञानकी निवृत्ति भावनाजन्य ज्ञानसे ही होती 
है,--औपनिषदज्ञान मुक्तिके छिए पर्याप्त नहीं है। इस प्रकारके ज्ञानका 
छाभ करनेपर भी जीवनपयेन्त भावना आवेश्यक है। ब्क्मदत्त कहते हैं--यद्यपि 
देहके अवस्थिति-कालमें भी उपायसे देवताका साक्षात्कार हो सकता है, तथापि 
उनके साथ मिलन तभी हो सकता है जब देह न रहे। प्रारब्धकर्मरुब्ध 
देह उपास्यके साथ उपासकके मिलनमें प्रतिबन्धक है (द्रृष्टन्य--ब ० उ० 
बार्तिक, ए० १३७५७; नेष्कम्येसिद्धिटीका चन्द्रका १-६७ )। जिस प्रकार 
मृत्युके अनन्तर ही स्वगठाम हो सकता है, उसी प्रकार मोक्ष भी देह छूट जानेके 
पश्चात्‌ ही होता है। दोनों ही वेदिकविधिके पाठनके फरू हैं। ब्रह्मदत्त 
ध्याननियोगवादी थे। वे जीवन्मुक्ति नहीं मानते थे। शब्जराचार्यके 
मतसे मोक्ष दृष्ट फल है, परन्तु अकह्मदत्तके मतसे यह अहृष्ट फल है। 
शक्करमतमें कमसे जिज्ञासा उत्पन्न होती है, मोक्ष नहीं होता। जीवन्मुक्तकों 
कर्मोकी आवश्यकता नहीं है । इस अवस्था कम्मसंन्यास स्वतः प्राप्त है । 
सत्तशुद्धि अथवा वैराग्य होनेपर शझ्लरमतमें कर्मकी आवश्यकता नहीं रहती । 
इस अवस्था कर्मसंन्यास विधिप्राप्त है ( द्र०--ऐद्रिय भाष्य, उपोद्धात ) । 
इस प्रकारकी द्वितीयावस्थामें साधकको केवक ज्ञानके अजैनमें 
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प्रयत्शील होना चाहिए । बद्नदत्तकी देष्टिसे साधनक्रम इस प्रकार है--पहले 
उपनिषत्से अक्षका परोक्षश्ञान ठाम करना चाहिए। तदनन्तर “जह ब्क्षास्मि' 
इत्याकारक भावनाका अभ्यास करना चाहिए | इस अवस्थामें कम आवश्यक है; 
जीवनपयेनत कर्मका त्याग नहीं होता । इसकिए ब्रह्मदत्तका भी मत ज्ञानकर्म- 
समुच्चयवाद ही है। सुरेश्वराचार्यने भी उनका उल्लेख समुश्चयवादीके रूपमें ही 
किया है। ज्ञानोत्तमने नेष्कम्येसिद्धिकी टीकामें उन्हें ज्ञानकर्मसमुच्चयवादी 
कहा है--“वाक्यजन्यज्ञानोत्तकालढीनभावनोत्कषोत्‌ भावनाजन्यसाक्षात्कारलक्षण- 
जानानतरेणेव अज्ञानस्यथ निवृत्ते: ज्ञानाभ्यासदशायां ज्ञानस्थ कमेणा समु- 
चयोपपत्ति: ।” ब्रह्मदत्त कहते हैं कि मुमुक्षुको 'अहं ब््मास्म' इत्याकारक 
अहंग्रहोपासन#... करनी चाहिए । बृहृदारण्यक-उपनिषद्म भी ( १।०।७।१० ) 
'आत्मेत्येव उपासीत' इत्याकारक उपदेश मिलता है। प्रश्न यह है कि जीब 
परमात्मासे परमाथतः भिन्न है या अमिन्न। शहइ्वरने अभेदपक्ष माना है। 
परन्तु किसी-किसी वेदान्ताचायंका यह मत है कि जीवके ब्रह्मससे अभिन्न न 
होनेपर भी अमेदभावनाकी आवश्यकता है ( द्रष्टभ्य--सम्बन्धवार्तिकश्कोक 
७०२,८४५, ब्र०सु० भा ४।१३; संक्षेप शारीरक १॥३०७--३ १ १; पश्चपादिका 
पृ० २०२-२७३ ) | ब्रह्मदत्तके मतमें जीव ओर ब्रह्मका परस्पर क्या सम्बन्ध 
है, यह ज्ञात नहीं होता । यदि भेद हो तो ऐक्यमावनाके बछसे मोक्षम 
जीवका रूय हो जायगा । यदि जीव ब्ह्मयका अश मान छिया जाय या दोनोंमे 
अभेद हो, तो भावनासे मेदभावकी निवृत्ति, अमेदका स्फुरण या साक्षात्कार तथा 
अम्तमें मोक्ष होगा । ब्ह्मदत्तकी दृष्टिसे 'तत्तमसिः आदि महावाक्योंके श्रवणसे 
आत्मस्वरूपविषयक अखण्डवृत्ति उत्पन्न नहीं हो सकती, क्‍योंकि उन शब्दोंमें 
ताइश शक्ति नहीं है; परन्तु निद्ध्यासन अथवा प्रसंख्यानम ऐसी सामर्थ्य है । 
यदि प्रसंख्यान पूर्णतया सम्पन्न हो, तो इससे आत्माका अखण्डज्ञान आवबिर्भूत 
होता है ( द्ृष्टद्य--त्र० सू० भा० नि० सा० १२८ से १३० और १५३ )। 
शझ्नरके मतसे इस मतका विरोध स्पष्ट ही प्रतीत होता है। सुरेध्वराचार्यने 
नैष्कम्यैसिद्धिमें ( १-६७ ) तथा पद्मपादने पश्चपादिकामे (प्रू० ९९ ) स्पष्ट 
ही कहा है कि महावाक्यसे साक्षात्‌-अपरोक्ष ही ज्ञान उत्पन्न होता है # । 
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+ परन्तु मण्डनमिश्रका मत यहद्द हे ( द्रष्व्य--बु० भा० टीका ४४ इलोक ७९६ ) 
कि शब्दसे अपरोक्षज्ञान दो दही नहीं क्षकता | 
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भारावे--- 

रामानुजकृत वेदाथंसंग्रहमें ( १५४ प्ृ० ) प्राचीन कारके छः वेदस्ता- 
चार्योके नामका उल्लेख मिरूता है। उन छोगोंने रामानुजसे पहले वेदान्तशाल्र- 
ज्ञानके प्रचारके लिए ग्रन्थनिर्माण किया था। आचाय रामानुजके सत्कारपूर्वक 
उल्लेखसे प्रतीत होता है कि ये छोग निर्विशेष बह्मवादी नहीं थे। इन 
आचार्योकि नाम हैं--भारुचि, टइ्, बोधायन, गुहदेव, कपदिक और द्रमिला- 
चाये ( द्रविडाचाय )। ओनिवासदासने यतीम्द्रमतदीपिकामें. ( पूना सं० 
एू० २ ) व्यास, बोधायन, गुहदेव, भारुचि, ब्रह्मनमन्दी, द्रमिडाचार्य, श्रीपरांकुश, 
नाथमुनि, और ज्योतीश्वर प्रभृतिक नामका इसी प्रसज्ञ्म उल्लेख किया है। इनमें 
टह्ू और ब्रह्ननन्दी वैष्णवोंके मतसे अभिन्न हैं। इनका नाम .तथा विवरण 
पहले दिया जा चुका है । 

भारुचिके विषयम विशेष परिज्षान नहीं है। विज्ञानेश्रकी मिताक्षरा 
( १११८ और २॥१२४७ ), भाधवाचार्यक्ृतः पराशरसंहिताकी टीका 
( २॥३, प्ृू० ५१० ) एवं सरस्वतीविछास ( पेराआ्मफ १३३ ) प्रभृति अनम्थोंमें 
घर्मशाखकार एक भारुचिका नाम उपरूब्ध होता है। प्रतीत होता है कि 
इन्होंने विष्णुक्रत धर्मसूत्रके ऊपर एक टीका लिखी थी। अ्रीवैष्णवसम्पदायमें 
प्रसिद्ध भारचि और धर्मशाखकार भारुचि यदि एक माने जायें, तो इनका 
समय खी० नवम सदीके प्रथमाद्धमे माना जा सकता है ( द्ृष्टव्य--- 
?, ५, ८०॥८ कैत 'धर्मशाख्रका इतिहास”, प्ृ० २६५ )। 

द्रविडाचाय भी प्राचीन वैदान्तिक थे। इन्होंने छान्‍्दोग्य उपनिषतपर 
अतिबृहत्‌ भाष्य लिखा था। बृहदारण्यक उपनिषत्‌ पर भी इनका भाष्य था, 
ऐसा प्रमाण मिलता है। माण्ड्रक्योपनिषदके भाष्यमें (२३२; २॥२० ) 
शझ्वरने उनका “आगमबित” कहकर उल्लेख किया हे और बृहदारण्यक उपनिषतके 
भाष्यमं ( प० २९७, पूता सं० ) उनका उल्लेख 'सम्प्रदायवित्‌!” कहकर किया गया 
है। जहाँ जहाँ द्रविडाचायेका उल्लेख करना आवश्यक था वहाँ सम्मानके साथ 
ही किया गया है। कहीं भी उनके मतका खण्डन नहीं किया गया । इससे 
प्रतीत होता है कि द्रविडाचार्यका सिद्धान्त शक्लरके सिद्धान्तके प्रतिकूछ नहीं 
था | छान्दोग्य उपनिषतर्म जो 'तत्तमसि' महावाक्यर्का प्रसज्ञ आया है उसकी 
व्याख्यामें द्रविडाचाययने व्याधसंवार्थित राजपृत्रकी आख्यायिकाका वर्णन किया 
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है। आनन्दगिरि कहते हैं कि 'तत्वमस्यादिवाक्यमैक्यपरम्‌, तच्छेषः सृष्ट्यादि- 
वाक्यम” यह मत आचाये द्वविडका अद्जीकृत है । 
पहले कहा गया है कि रामानुजसम्पदायके अन्थोंमें भी द्वविडाचार्य- 
मामके एक प्राचीन आचायेका उछ्ेख मिलता हे। किसी-किसी का मत यह 
है कि वे द्रविडाचायय शड्रोक्त द्वविडसे भिन्न थे । उन्होंने पद्चरात्रसिद्धान्तका 
अवरुम्बन करके द्वविड भाषाम अन्थरचना की थी। यामुनाचायने सिद्धित्रयमें 
इन्हीं आचारयके विषयमे कहा है--““भगवता बादरायणेन इद्मर्थमेव सूत्राणि 
प्रणीतानि विवृतानि च परिमितगम्भीरभाष्यकृता' । यहॉपर भाष्यक्ृत्‌' शब्दसे 
द्रविडाचाय लिये गये हैं। किसी-किसीका मत है कि द्वविडसंहिताकार अलवर, 
“ झ्वठकोप अथवू! वकुछाभरण ही वेष्णवस्रन्थोंमें द्वविडाचाय नामसे प्रसिद्ध हें | 
इन दोनों द्वविडोंकी परस्पर भिन्नता अथवा अभिन्नतामें अब तक कोई 
स्थिर सिद्धान्त तक नहीं पहुँचा । स्वज्ञात्ममुनिने संक्षेपशारीरकर्म [ ३२२१ |] 
ब्रह्मनन्दिग्नन्थका द्वविडभाष्यसे जिन वचनोंका उद्धार किया है, वे रामानुजसे 
उद्धत द्वविड़भाष्य-वचनोंसे अभिन्न दीख पड़ते हें। इसी लिए किसी-किसीके 
मतसे शह्जरसम्पदायम प्रसिद्ध द्रविड ओर रामानुजसम्पदायर्म प्रसिद्ध द्रविड़ 
एक ही व्यक्ति हैं, भिन्न नहीं हैं | 
सुन्दरपाण्डथ--- 
भगवान्‌ शद्भधरके पहले सुन्दर॒पाण्ड्यवामक आचायेने एक कारिकाबद्ध 
वारत्तिककी रचना की थी। यह वार्तिक ब्रह्मसूत्रेके किसी प्राचीन भाष्य या 
वृत्तिका अवरूम्बन करके बनाया गया था | परन्तु इस वृत्ति या भाष्यका ठीक 
ठीक पता नहीं रूगता । इस वृत्तिके निर्माता बोधायन थे, या उपवर्ष थे, अथवा 
और कोई प्राचीन आचार्य, इस विषयमें निश्चिरूपसे कुछ कहा नहीं जा 
सकता | परन्तु समन्वयाधिकरणके भाष्यके अन्तमें (१।१॥४) इस वार्तिक- 
थसे शझ्टराचायने स्वयं 'अपि चा55हुः कहकर तीन छोक उद्धृत किये हैं-- 
“अपि चा55ह:--- 
'गौणमिथ्यात्मनो5सत््वे. पुत्रदेहादिबाधनात्‌ । 
सदूब्रह्मात्माहमिस्येवंबोधे का्ये कर्थ भवेव्‌ ॥ 
अन्वेष्टव्यीत्मविज्ञानात्‌ प्राक्‌ प्रमातृत्वमात्मनः | 
अन्विष्ट: स्थात्‌ प्रमातिव पाप्मदोषादिवर्जितः || 
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देहात्मप्रत्ययो यद्वत्‌ प्रमाणत्वेन कहिपतः । 
झोकिक॑ तद्ददेवेद प्रमाण त्वाउडत्मनिश्चयात्‌ ॥' इति ।” 

इसका तात्पय यह है कि जब तक “अहं ब्रह्मास्मि!इस्याकारक अ्रक्नज्ञानका 
उदय नहीं होता, तब तक सब्र प्रकारकी विधियाँ और प्रमाण सार्थक हैं । 
आत्मवस्तु हेय भी नहीं है और उपादेय भी नहीं है। यह अद्वैत है, इस प्रकार 
आत्माके बोधमें प्रमणकी अपेक्षा ही नहीं हे, क्योंकि उस समय प्रमाता भी 
नहीं रहता और विषय भी नहीं रहता । वाचस्पतिमिश्रने भामतीमें इन छोकोंका 
ब्रह्मविदां गाथा' कहकर वर्णन किया है। परन्तु प्मपादक्त पश्चपादिकाके 
ऊपर 'प्रबोधपरिशोधिनी” नामकी एक टीका है, जिसका रचयिता नरसिंहस्वरूपका 
शिष्य आत्मस्वरूप है । इस टीकासे पता चलता है कि ये तीनों ,,छोक सुन्द्र- 
पाण्ड्यकृत हैं। सूतसंहिताकी माधवमन्त्रिकृत तात्पयेदीपिकानामकी टीक्षामें भी 
कहा गया है कि इन छोकोंके अन्तगत तृतीय छोक---अथोव दिहात्मप्रत्ययो 
यद्वत!---सुन्द रपाण्ब्यक्रत वार्तिकसे छिया गया है। अमलछानन्दक्ृत कल्पतरुमें 
( ३।३।२५ ) सुन्दरपाण्ड्यके “निःश्रेण्यारोहणप्राप्यम” प्रभुति और तीव वचन 
तथा तन्त्रवार्तिकमें (बनारस सं० ८५२-८७३ प्रृ०) ये तीन और 'तेन यद्यपि 
सामथ्यम! प्रभृति दो कुछ पाँच वचन उद्धुत हुए हैँ। न्‍्यायसुधामें (० १२२८) 
ये पाँच छोक 'वृद्धानाम” के नामसे उद्धृत किये गये हैं । किसी-किसी आचार्यके 
मतसे सुन्द्रपाण्ड्यका समय ६०० ख्रीष्टाब्द है । सुन्द्रपाण्ड्य शैव वेदान्ती थे, 
इस विषयमें कोई सन्देह नहीं है। किसी पण्डितके मतमें यह राजा नेड्रमारण 
नायनरका नामान्तर है#। भट्ट कुमारिलने तन्त्रवार्तिकके दूसरे स्थानमें 
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+ इस विषयका विशेष विवरण स० म० कुप्पूस्वामी शाल्लीके द्वारा लिखित (50776 
77079605 रण [9ल्ञातए 7 76 (पैाफवो 79500ए ० 23॥0०९॥॥ [799/' 
नामक लेखमें देखना चाहिए | यह लेख ]0प्रगह। 0 (074९708 २६३६६//८०)१ (290॥285 
नामक पत्निकाके प्रथम खण्डमें (० १-१५) प्रकाशित हुआ था । प्रसज्ञतः उक्त लेखकका दूसरा 
लेख भी देखना चाहिए ( ?70९९९७०४४५ ० ॥]फ060 0णंटा0४ (०00९7९॥0९, 
पुृ० ४६५-४६८ )। ये पाण्व्यराज कुब्जवद्धन अथवा कुलपाण्ड्य नामस्रे भी परिचित थे। 
किसी-किसीके मतमें अरिकेसरी इनक्की उपाधि थी । प्रसिद्ध शैवाचाय तिरुज्ञान स्म्बन्धर इनके 
समकालीन थे । इन्दींके प्रभावसे प्रभावित छ्ोकर सुन्द्रपाण्ड्यने जैन घर्मको छोड़कर शैवधमका 
ग्रहण किया था ओर अपनी साधनसम्पत्तिक्के ग्रभावसे ६३ शैवाचार्योके मध्यमें स्थान प्राप्त 
किया था। इन्होंने चोल-राजकुमारीसे विवाह किया था । 


[| १९६ ] 
( 9० २८०-२८१ तथा ३५७ ) आह च! कहकर दो छोक उद््‌घ्ूत किये 
हैं। न्‍्यायसुधाके मतसे ये भी वृद्धवचन हैं। ये वृद्ध सुन्दरपाण्ड्य ही हें, 
दूसरा कोई नहीं । प्रतीत होता है कि सुन्दरपाण्ड्यने पूर्वमीमांसा तथा 
उत्तर मीमांसापर एक वार्तिककी रचना की थी | 
शक्क॒राचार्यक्रृत अह्मसूत्र भाष्य--- 

ब्रक्मसूत्रपर अनेक भाष्य हैं | परन्तु उनमेंसे भगवान्‌ शझ्डराचार्यके भाष्यने 
ही विशेष ख्याति प्राप्त की है। शड़राचार्यसे प्राचीन आचायोंकी भाँति शह्जरा- 
चार्यसे अर्वांचीन विभिन्न आचारयोंने विभिन्न पक्षका अवरम्बन करके वेदान्तसूत्रके 
ऊपर अपने-अपने मतके अनुकूल भाष्य बनाये थे | प्राचीन समयमें उपवर्ष, 

. बोधायन, ब्रह्तत्त, भृप्रपन्न, मतृहरि, द्रमिड़ाचार्य प्रति वेदान्ताचार्येकि नाम 

और सिद्धान्त अर्वाचीन ग्रन्थोंमें संग्ह्रीत दीख पड़ते हैं। सम्भव है, इनमेंसे 
कीई-कोई भाष्यकार भी रहे हों । अर्वाचीन समय भास्कराचाये, यादव- 
प्रकाश, रामानुज, श्रीकण्ठ, निम्बार्क, मध्व और बल्लभके नाम विशेष रूपसे 
उल्लेख योग्य हैं । 

शझ्गराचायेने बादरायणके सूत्रोंपर क्‍यों भाष्यनिर्माण किया, यह ज्ञातव्य 
विषय है। माछ्म होता है कि बौद्ध आदि सम्पदायोंके विस्तारसे वेदान्तके ये 
प्राचीन ग्रन्थ तथा सम्प्रदाय प्रायः विच्छिन्न हो गये थे | इसकछिए भाष्यनिमोणका 
मुख्य प्रयोजन वेदिक धर्मका पुनरुजीवन ही प्रतीत होता है। तर्कपादम जिन 
सम्प्रदायोंका खण्डन हुआ है, वे सम्पूर्णतः या किसी अशमें अवैदिक हैं। उन 
सब प्राचीन मतोंका विशेष प्रादुभोव उसी समयमे हुआ था, इसमें सन्देह नहीं | 
तात्काल्कि वैदिक सम्प्रदायने बौद्ध, जैन, पाशुपत, पाश्चरात्र, सांख्य-योग तथा 
न्याय-वैशेषिक आदि सब मतोंका वैदिक सिद्धान्तरूपमें ग्रहण नहीं किया था । 
इनके अभ्युदयसे वैदिक मत धीरे-धीरे म्छान हो रहा था। इसलिए उस समय 
यथायथभावसे वैद्कसिद्धान्तका प्रतिपादन करना आवश्यक प्रतीत हुआ था | 

शक्भर्की गुरुपरम्परा--- 

भगवान्‌ शक्गराचायेजीके गुरुका नाम गोविन्द्पाद तथा उनके गुरुकां 
माम गौड़पादाचाय था। गौड़पादाचार्यू तक गुरुपरम्पराको ऐतिहासिक 
कालके अन्तर्गत माननेमे कोई मतभेद नहीं है। परन्तु गोड़पादके गुरु शुकदेव 
तथा उनके गुह व्यास, इसी करमसे प्राचीन ग़ुरुपरम्परा वर्तमान ऐतिहासिक 
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बिचारके बहिभूत है। यदि इस सम्प्रदायको, जिसका वणन साम्पदायिक 
ग्रन्थोंमं मिलता है, सत्य मान लिया जाय, तो यह भी मानना होगा कि 
व्यासपुत्र शुकने सिद्धशरीरमें अथवा निर्माणशरीरमें आविर्भूत होकर गौड़- 
पादाचार्यको ब्रह्मविद्याका उपदेश दिया था। जिस प्रकार परमर्षि भगवान्‌ कपिलने 
निर्मोणकाय अवरुम्बन करके जिज्ञासु शिष्य आसुरिको षष्टितन्त्रका उपदेश दिया 
था, उसी रीतिसे भगवान्‌ शुकने भी गौड़पादाचार्यको विद्योपदेश दिया होगा। 
गोविन्दभगवत्पादने किसी वेदान्तग्रन्थकी रचना की थी, ऐसी प्रसिद्धि नहीं है । 
रसहृदयनामक एक ग्रन्थ गोविन्द्भगवत्पादका बनाया हुआ अवश्य मिलता 
है, परन्तु वह रसायनशाख्रका है। माधवाचार्यक्षत सर्वेदशनसंग्रहके रसेश्वर-_ 
दर्शनप्रकरणम इस ग्रन्थका प्रामाण्य स्वीकार किया गया है #” गोविन्दपाद 
नर्मदातटपर रहते थे । वे महायोगी थे और उनका देह रसप्रक्रियासे सिद्ध 
था, ऐसी किंवदस्ती अब तक साधकमण्डल्में सुनी जाती है। यह भी प्रसिद्ध 
है कि उनका देह वस्तुतः एक हज़ार वर्षसे स्थूछ जगतमे रहनेपर भी ऐसा 
माद्म होता था कि उसमें किश्चिन्मात्र भी जराका आविभ्भाव नहीं हुआ। वे 
नित्य ही षोडशवर्षीय प्रतीत होते थे । वस्तुतः गोविन्दपाद कौन थे, इसका 
ऐतिहासिक विवरण ग्राप्त करना असम्भव है । % 

विद्यारण्यके मतसे गोविन्दपाद महाभाष्यकार पतञझ्जलिके रुपान्तर हैं ।| 








* राजवाड़कथा नामक ग्रन्थमें लिखा दे कि जिनसेन, ग्रुणभद्र ओर हाह्लराचार्यके गुरु 
गोविन्द्पाद समकालीन थे । इस ग्रन्थके अनुसार जिनसेनका छात्र शुगभद्र था ओर उसका 
छात्र गोविन्दपाद । भद्धवरक गोविन्दपुत्र इस्तिमछने स्वरचित विक्रान्तकोरव नामक 
साटकके अन्तमें कविप्रशस्तिमें लिखा हे कि गुणभद्र जिनसेनका शिष्पर था ओर गोविन्द 
गुणभद्रकी शिष्यपरम्परामें अन्यतम था। यह गोविन्द प्रथहएू आचारयका नाम था। इसमें 
सन्देंद् नहीं कि जिनसेनने ७०० शकाब्दमें अर्थात्‌ ७८३ सन्‌ में हरिवंश बनाया था। इस 
प्रन्थमें लिखा है कि ये तीनों आचाये धारापति भोजके सभा-पण्डित थे । परन्तु यह लेख 
प्रामाणिक नहीं हो सकता, क्योंकि प्रसिद्ध राजा भोजका काल ११वीं शताब्दी है। कोई-कोई 
समझते हैँ कि ये भोज धारापति प्रसिद्ध भोज नहीं हैं, परन्तु कान्यकुब्जके गुप्ततंशीय कोई 
राजा हैं, इत्यादि ( द्रष्व्य--70:०८१॥४४५ ० 060 >लक्माह 000- 
(६४॥८7०९, 0- 224 ). प्रभावकचरितमें लिखा है कि बप्पभ्ि, गोविन्द प्रभुति समकालीन 
थे। ८३५ खीशब्दमें बष्पभट्टिकि मरणके अनन्तर गोविन्दकों राजा भोजने अपनी सभामें 
घुछाया था। बप्पसहिका जन्मकारू ७४४ खी० है । ये गोविन्द छोकीत्तर पण्डित थे, यद्द बप्पभटिके 


वचनसे भी प्रतीत होता है। बप्पभड्टिने वाकृपतिके पाण्डित्यकी प्रशंसा विशेष रूपसे की दे । 
| दृष्ठव्य--शइरद्गिजय ५७९४ । 


[| ३२१ | 


आचार्य गौड़पाद माण्ड्रक्यकारिकाओंके प्रणेता थे। माण्डूक्योपनियत्‌ दश 
उपनिषदोंके अन्तगत है। यह अन्थ परिमाणमें श्षद्बर होनेपर भी अत्यन्त 
सारवान्‌ है। मुक्तिकोपनिषतमं इसकी अत्यधिक प्रशंसा मिलती है 
( १-२६--२९ )। इसमें लिखा है कि एकमात्र माण्ड्ूक्य-उपनिषत्‌ ही 
मुमुक्षुओंको मुक्ति देनेंमे समर्थ है। इस उपनिषत्‌मं केवल १२ वाक्य हैं । 
इनमेंसे प्रथम ७ वाक्य नूर्सिंहपूर्वोत्तरतापिनी और रामोत्तरतापिनीमें भी उपलब्ध होते 
हैं। इस उपनिषत्‌पर आचाय गौड़पादने परिशिष्टरूपमे एक अच्छे कारिका- 
अ्न्थका निर्माण किया है । उन्होंने कारिकाओंको ४ प्रकरणोंम विभक्त किया है---- 
_(१) आगमप्रकरण कारिकासंख्या २९, (२) वैतथ्यप्रकरण का० सं० ३८, 
(३) अद्वैतप्रकष्ण का० सं० 9८, (9) अलातशान्तिप्रकरण का० सं० १०० । 
सब मिलाकर २१५ कारिकाएँ हैं। इनमें अन्तिम ३ प्रकरणोंकी कारिकाएँ 
क्रमबद्ध हैं। परन्तु प्रथम प्रकरणकी कारिकाएँ माण्ड्रक्योपनिषतके वाक्योंके 
साथ मिली हुई हैं, षष्ठ वाक्यके बाद ९ कारिकाएँ हैं, सप्तमके बाद ९, 
एकादशके बाद ५, तथा द्वादशके बाद ६। आगमप्रकरणकी २९ करिकाओंका 
ऐसा ही सन्निवेश हे । 
अद्वैतमतरमं माण्ड्ूक्य-उपनिषत्‌के वाक्य श्रुतिरूप माने जाते हैं और 
कारिकांश गौड़पादक्ृत है, परन्तु मध्य अथवा द्वेतसम्प्रदायके मतसे प्रथम 
प्रकरणकी कारिकाएँ माण्ड्रक्य-उपनिषत्‌की अंश और श्रुतिरूप हैं--ये 
कारिकाएँ गोड़पादक्कत नहीं हैं। अन्तिम तीन प्रकरणोंकी कारिकाएँ गौड़- 
पादक्ृत हैं | 
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| सी लर-- अमल पटक सयकाक च्लतासअम 


# किसी-किस्ली पण्डितके मतसे ये दोनों ही मत श्रान्त हैं। इस मतमें गोड़पाद केवल 
३१५ कारिकाओंके ही निमाता नहीं हैं, बल्कि मा० उ० के १२ गद्यवाक्योंके निर्माता भी 
गोड़पाद द्वी हैं। यहाँ जो कुछ कहा गया है वह प्रचलित मतके अज्ुसार कहा गया है, ऐसा 
समझना चाहिए। परन्तु पण्डित लोग गोड़पादंके विषयमें एकमत नहीं हैं । डा० ब्वालेसर 
(५५४॥४४८०) कहते हैं ( [00 8०॥.८०७ ५४८००॥५७, 977, 5, ०६८, ) कि 
माण्डक्यकारिका ख़ी० षष्ठ शताब्दीके बीचमें बनी हुई है । इनके मतमें गौड़पाद किस्री 
व्यक्तिका नाम नहीं, प्रत्युत एक सम्प्रदायका नाम है। सुरेश्वराचायेने नेष्कम्यसिद्धिमें कहा 
है ( ४४१ आदि ) कि ये स्व कारिकाएँ गोड़पादके अभिमत हें, द्रविड्डसम्प्रदायके अभिमत 
नहीं हैं। इसको देखकर डा० वेलबलकर और डा० रानाडेने अपने प्रन्थमें विशेषद्पसे सम्देह 


किया है कि गोडुपाद किसी व्यक्तिका नाम है था नहीं। बेंकटसुब्बायनामक पण्डितने थहद 


| हैदे | 


उत्तरगीतां तथा सांख्यकारिकाके टीकाकार भी गौड़पाद हैं। परन्तु ये 
माण्ड्क्यकारिकाकारसे अभिन्न नहीं प्रतीत होते हैं । रामभद्गदीक्षितके पतञ्जलि- 
चरितनामक ग्रन्थमं छिखा है--आचार्य गौड़पाद भाष्यकार पतब्जलिके 
शिष्य थे | प्रसिद्ध है कि पतब्जलि पर्दाके आइ़से बहुत-से शिष्योंकों महा- 
भाष्य पढ़ाते थे । किसी समय शिष्योंने उत्सुक होकर पर्दके छिद्वसे 
देखा कि स्वयं आदि शेष सहख मस्तक और सहसख जिह्माएँ धारण किये वहाँ 
विरांजमान हैं । शिष्योंके ऐसे व्यवहारसे शेषरूपी पतब्जछिकी 
क्रोधामि प्रदीतत हुई और उससे सत्र शिष्य दृग्ध हो गये । परन्तु 
शिष्यमण्डलीमेंसे एक शिष्य पहले ही बाहर चलछा गया था। उसने इस _ 
समय आकर क्षमाप्राथना की | इस शिष्यका नाम गौड़पाद क|। पतल्नलिने 
उसे ब्रक्वराक्ष॥ होनेका शाप दिया, परन्तु साथ ही यह भी कहा कि 
यदि किसी समय अच्छा शिष्य मिरू जायगा, तो तुम्हारी शापनिवृत्ति हो 
जायगी। इसके बाद यह शिष्य ब्रह्मराक्ष॥ होकर छोगोंसे पूछता था--- 
'पच? धातुके निष्ठाका रूप कया है । प्रायः सभी छोग उत्तर देते थे---पचितम्‌! 
होता है; किसीके मुँहसे शुद्धरूप 'पक्‍वम! निकला ही नहीं । जिसका उत्तर 
अशुद्ध होता था उसको ब्क्षराक्षम उसी समय खा जाता था। बहुत दिनोंके 


७» नजिविलडिलाननन करने, नि नल ला न बन 42०० पललणनल-- ३७%... ,द-+भज्म तक मकान. दिलकीओ 





अनशन भनननण 5 हित लक 


दिखानेकी कोशिश की दे कि ( [एकता 37४व७०79७, 00०५09७९४, 933, 99, 
92-3 ) उक्त सन्देद्द अमूलक हैं। नेष्कम्येसिद्धिमें ( ४।४१-४४ तक ) लिखा है-- 
कार्यकारणबद्धे ताविष्येते विश्वतेजसों । 
प्राज्ः कारणबद्धस्तु द्वो तो तुर्ये न सिद्धधतः । 
अन्यथा गृह्नतस्त्वप्न॑ निद्वातत्वमजानतः । 
विपयासे तथो: क्षीणे तुरीय पदमइलुते ॥ 
तथा भगवत्पादीयमुदाहरणम्‌--- 
सुषुप्ताख्य तमोज्ञानं बीज स्वप्रप्रबोधयो: । 
आत्मबोध॑े प्रदग्ध स्यादू बीज दग्ध यथाभवम्‌ ॥ 
। एवं गोडेद्रोविडेन: पूज्येरथः प्रकाशित: । 
यहाँ “का्यकारण' प्श्नति दो छोक गौड़पादकारिकाके प्रथम प्रकरणके ११वें और १५वें शोक हैं । 
“सुषुप्तार्यं तमोज्ञानम्‌' यह शोक शाड्भराचारयक्रत उपदेशसाइस्रीके १७वें प्रकरणका २६वों 
'छोक है। इससे यह स्पष्ट श्रतीत होगा" कि सुरेश्वराचायने , गौंडेः” पदसे गोडपादाचार्य 
ओर 'द्वाविडे/से शइराचायको लक्ष्य क्रिया हे। अत एव प्रकट है कि ये दोनों पद सम्प्रदाय- 
विशेषके वाचक नहीं हैं । 


| शी 





अष 


| ९३२ | 


बाद एक शिष्यसे टीक उत्तर मिला, यह उज्जेनका एक ब्राह्मण था; इसका नाम 
चन्द्र था । # 

गौड़पादने इन्हें महाभाष्यकी पूर्ण विद्या दी। चन्द्वने क्षिप्रताके साथ सारा 
महाभाष्य लिख लिया । इसको लेकर चन्द्र उज्जेनको छोट गये । प्रसिद्धि है कि 
चन्द्राचायके-ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा शूद्व जातिकी कन्याके साथ-चार विवाह 
हुए थे। चारों खतियोंके चार पुत्र मी हुए थे। वे वररुचि, विक्रम, भट्टि और 
भतहरि थे। भरतहरि अत्यन्त बुद्धिमान थे। चन्द्राचायने उन्हें महाभाष्य 
पढ़ाया था। भरतृहरि मह॒बियाकरण हुए, परन्तु अहंकारके आधिक्यसे उनका, एक 
छाख २५ हज़ार कारिकात्मक, प्रन्थ नष्ट हो गया । अब गोौड़पादने शापमुक्त 
होकर भाग्यव्नश व्यासपुत्र शुकके दर्शन पाये और प्रार्थनापूवेक उनसे यथा- 
विधि संन्यास अहण किया । अन्‍्तम उन्होंने हिमारूयर्मं जाकर योगाभ्यास 
किया-- ऐसी प्रसिद्धि है। तक्षशिलाके शाक्यवंशीय राजा प्राइती और अयकुन्य, 
दामिश प्रभृुति अपरान्तदेशीय योगिगण उनका बहुत सम्मान करते थे। 
उन्होंने हिमालयके बौद्ध राजा अयाचायेको दीक्षा दी थी। ये सब विषय 
आत्मबोधके गौड़पादोछास अन्थमे लिखित हैं ॥ गौड़पादने चन्द्राचायंको 
संन्यास देकर उनका नाम गोविन्द रखा | यही गोविन्द शह्लराचाये भगवानके 
गुरु हें। गोविन्द संन्यास लेकर नमदातटपर पुत्र भर्तृहरिके साथ वास करते 
थे और गोविन्दनामका जप करते थे। शह्जराचायेजी, संन्यास लेनेके लिए, 
इन्हींके पास आये थे | 

भगवान्‌ शज्जुराचार्यका आविभविकाल--- 


भगवान्‌ शझ्लराचायेका आविभौव और तिरोमाव कब हुआ था इस विषयमें 
अनेक मतमतान्तर हैं। खीश्टसे पूर्व पष्ठ शताब्दीसे लेकर खीड्टसे अनन्तर 
नवम शताब्दी तक किसी समयमें इनका आविर्भाव हुआ था, यह सब छोग 
मानते हैं; किन्तु किस वर्षमें उनकी उत्पत्ति हुईं थी इसका अभी तक पक्का 
निश्चय नहीं हो सका है । 

पहछा मत यह है कि शकह्डराचार्यने खी० पू० ५०८ वर्षमें जन्मग्रहण 
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+ राजतरह्निणीमें [१७६] लिखा है कि चन्द्राचाबने काइमीरराज अभिमन्युके समयमें काइमीर 
जाकर वह्दा मद्दाभाष्यका प्रचार किया था। क्या ये दोनों चन्द्र एक द्टी व्यक्ति थ ! 
| द्रष्टव्य--एन्‌ , बेंकटरमणक्ृत श्रीशझइुराचार्य, पृष्ठ १५ । 
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किया था तथा ख्ली० पू० ४७६ वर्ष ( २६२० कलि वर्षमें ), ३२ वर्षकी 
अवस्था, देहत्याग किया था। जो छोग इस मतको मानते हैं उनकी दृष्टिमे 
प्रचल्ठित शह्वरदिग्विजय आदि अन्थोंकी अपेक्षा सर्वेश्ष सदाशिवबोधक्ृत पुण्यछोक- 
मझ़री, आत्मबोधरचित उप्तका परिशिष्ट, सदाशिवत्नक्षेन्द्रकत गुरुर्नमाझा तथा 
आत्मबीधकृत 
इन सभी अन्थकारोंका काश्चीवर्ती कामकोटिपीठसे सम्बन्ध है। इस मतमें 
५ विभिन्न शड्ढरोंके नामसाम्यसे कुछ गड़बड़ होनेके कारण आदिशड्जरके समय- 
निरूपणमें कठिनाई पड़ रही है। पहले जो समय बतलाया है वह आदि-शहरका 
है। इसके पश्चात्‌ कृपाशइर (ति० का० ६९ ख्री० ), उज्ज्वल्शड्र 
(ति० का० ३६७ खी०), मूकशझइ्कर ( ति० का० ४३७ खी० ) और अमिवव- 
शद्गर ( ति० का० ८४० खी० ) आविभूत हुए थे। ये काश्चीके पीठाधीश 
सर्वज्ञात्मासे यथाक्रम सप्तम, चतु्दंश, अष्टादश और षट्त्रिंश स्थानापन्न काश्ची- 
मठके अधीश थे | 

काश्वीमठ तथा द्वारिकामठम जो गुरुपरम्पराकाल प्रसिद्ध है उसके 
अनुसार शझ्लर खी० पू० ५म शताब्दीके प्रतीत होते हैं। परन्तु एक मतमें 
शझ्वरका जन्मकारू ४७७६ ख्री० पू० और दूसरे मतमें उनका निर्वाणकाल 
४७५ खी० पू० है, इतना ही काश्ची और द्वारिकाके मतमें भेद है । 

किसी-किसीके मतमें ख्री० पू० ४४ में शह्लरका आविभोव-काल माना 
जाता है। 

केरलोत्पत्तिके मतानुसार शझ्जरका आविर्भाव कार खी० 9५थ शतक है। 
इस मतमे शझ्कऋरका जीवनकार ३२ वर्षके स्थानमे ३८ वर्ष माना जाता है ।+ 

पष्ठ शताब्दीके अन्त शझ्लराचाय आविभूत हुए थे, यह भी एक मत है | 


बनेलने अपने “50050 [मआठंा ?208८०४2॥००॥9' नामक ग्रन्थमें [पु० 
३७-१११] तथा सिवेलने .30 ० 2४7४वर्ण ४०5 ॥7 ॥॥90785 नामक ग्रन्थमें 








* काश्वीकी गुरुपरम्परा एन० बेंकटरमणकृत “359779/808/798 (7९ (7८४६ 
8१0 78 5000655078 70 रिथ्ाणए”? नामक ग्रन्थमें ( १९२३ ) और द्वारिकाकी 
गुरुपरम्परासूलक काल ॥'6050.75६ पतन्रक्े सोलहवें खण्डका श्य तथा ५म संख्यामें, 
बाबू गोविन्ददासके लेखमें, देखना चाहिए । 


| बछ्ण्य--]70870 37॥040७०४४ए, 9. 282. 


अक हि 
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( प्ृ० १७७ ) कहा है कि शह्जराचार्यकरा आविभोवकारू खी० ७वीं शताब्दी 
है। वर्तमान समयमे श्रीयुत राजेर्द्रनाथ घोष महाशयने विभिन्न प्रकारके 
प्रमाणोंसे यह सिद्ध करनेका प्रयत्न किया है कि शह्लराचाय ६०८ शकाब्द 
अथवा ६८६ खीछ्टाब्दम आविर्भूत हुए थे #। वे कहते हैं कि शह्डराचार्यने 
३४ वर्षकी अवस्थाम देहत्याग किया था। उनके कथनका मूक महानुभव- 
सम्प्रदायके दर्शनप्रकाशनामक अन्थर्में उद्धृत शह्भरपद्धतिका वचन है। इस 
ग्रन्थम शड्भरका तिरोभावकाल 'युग्मेपयोधिं रंसामित” शाकम कहा गया है। इससे 
उनका जन्मकार ६०२ शाके संवत्सरमे प्राप्त होता है। 'रसा'पद एक अथवा 
रसातरू समझकर छः माना जा सकता है। घोष महाशय कहते हैं कि छः मानना 
ही युक्तिसज्ञक है । एक माननेमे असंभव दोष आ जाता है। इसके अनुसार 
६४२+७८ अर्थात्‌ ७२० खीशब्दम शह्जरका मत्युकाल प्राप्त होता है । 

शड्गर अष्टम शताब्दीमं थे, यह भी एक मत है। अध्यापक वेवरने 
प्रनचीनसमयमं इस मतका समर्थन किया था 4। 7८७४5 २०८० ने श्रृड्गेरी 
मठके गुरुपरम्पराकाढकोी एक एक करके जोड़कर अनुमान किया था कि 
श्र ७४० से ७६७ के बीचमे जीवित थे | । 

एक मत यह भी है कि शड्जराचा्य ७८८ खी० में आविर्भूत होकर ३२ 
वर्षकी अवस्थामें अथाव्‌ ८२० खीश्ब्दर्मं तिरोहित हुए थे। >< आजकल 


जा आााा७७॥७७॥७७७॥७७८७८एएरशल्‍॥॥॥७॥एएश॥शा॥/॥॥शश॥शशशशशश॥॥//८शशशशणशणशणशणण॥श॥॥॥॥ए८८श्#्न७७७्ा७७७ए्एए्नाए॥्रएन््रण्ए्ण॥रणणम॥्आनणआआआआ७््र्-७७ल्‍८७८८एए्रशणाशणणणाणाआआआाााााााभाााआआाताा संभल हु नम मा बा वाल लक ल फल जल 





+ व्रष्टव्य--आचाये शह्डर ओर रामानुज ( बँगला ), पू० ७८७-८०७। 

 दरश्व्य---]80079ए ० ॥7097 7.067०प/९, 09. 3, 006« 

3 दष्ब्य--7?700९९१॥४४५ ण ॥फात 085708। (४076९7०7०९, 9. 225. 

२६ नीलकण्ठ भट्क्ृत शझ्टरमन्दारसोरभमें भी यद्दी मत गृद्दीत हुआ है (द्रष्टन्य--आयेविद्या- 
सुधाकर)। अध्यापक दीले ने अपने ()प्रा6 ०7 धाढ लांडा0ए ० 8&॥ल॑छा 
(८॥97075 नामक अन्थमें (छ० १४१) इसी मतका ग्रहण किया है । स्वगेत के ० वी० पाठकको, 
वेलगाँवमें, तीन पत्नोंकी एक पुस्तक मिली थी । उसके अन्तमें ऐसा लिखा था--- ० 

“दुष्ाचारविनाशाय प्रादुर्भूती महीतले। 
स्र एव शड्डराचायेः साक्षात्‌ केवल्यनायकः ॥ 
निधिनागेभवहयब्दे [३८ ८९ कल्यब्द-शकाब्द $५१०-लीशाब्द ७८८] विभवे शइरोदय; | 


अष्टवर्षे.. चतुर्वेदान्‌ द्वादशे सर्वशास्रकृत्‌। 
षोडशे कृतवान्‌ भाष्यं द्वातरिंशे मुनिरभ्यगात्‌ ॥ 


[ २६ | 


अधिकांश प्रत्वतत्त्ववित्‌ पण्डित इसी मतको मानते हैं। शज्लरके मुख्य शिष्य 
देवेश्वर अर्थीव्‌ सुरेशर आचार्यके शिष्य सर्वज्ञात्माने सड्क्षेपशारीरकनामक एक 
अति उल््ृष्ट वेदान्तग्रन्थकी रचना की थी। जिस समय मनुकुछादित्य राज्य- 
शासन करते थे, उसी समय उक्त अन्थका निर्मोण हुआ था, ऐसा उसमें छिखा है- 
श्रीमत्यक्षतशासने मनुकुछादित्ये भुव॑ं शासति' 

डाक्टर भण्डारकरने अपने '£%7ए 7450097 ०0 ६06 ॥06८००/' नामक 
ग्रन्थमें छिखा है कि यह मानववंशका राजा आदित्य चाहक्य था--ऐसा अनुमान 
किया जा सकता है। परन्तु वस्तुतः चोलराजगण द्वी मनुसे सम्भूत हुए थे, 
शेसी प्राचीनकालसे प्रसिद्धि है। मनु चोल प्रसिद्ध ही हैं; शिकालेख आदियमें भी 
मनुवंशीय चोर कहे गये हैं। इस वंशमें तीन राजे आदित्यञ्ममसे प्रसिद्ध 
थे, उनमे सबसे प्राचीन आदित्य प्रथम परान्तकके पिता थे, जिनका काल प्रायः 
दशम शताब्दीके प्रथमापमं माना जाता है। इससे यह सिद्ध होता है कि 
शक्कराचाय नवम शताब्दीके प्रथमांशम ही जीवित थे । 

भगवान्‌ शह्वराचार्य वस्तुतः किस समय प्रादुर्भूत . हुए थे, कब तक 
जीवित रहे, कोन-कोन अन्थ उन्होंने रचे और कोन-कौन काये किये, 
इसका इस समय यथाथ निश्चय करना अत्यन्त कठिन है। शब्रके 
चरितग्रन्थोंम कहीं इन सब विषयोंमं अल्पाधिक आलोचना की गई है # | 


कल्यब्दे चन्द्रनेत्राहुवह्यब्दे ३९३१ गुद्दाप्रवेश: । 
बेशाखे पूर्णिमायान्तु शह्बलरः शिवतामियात्‌ ॥?? 

( द्ष्टव्य--के० वी० पाठकक्कत “]]6 [09086 ० 59॥79/9009/५०. नामक लेख, 
[ए0ंथा 370097०7/9७, 4882, 07, 73-75 ) कृष्णबद्यानन्दक्कत शझ्गनरबिजयरम भी 
शद्भरका जन्मकाल इस प्रकारसे दिया गया है। यथा--- 

“निधि नागेर्भवहयब्दे विभवे शझ्भरोदयः । 
कलो तु शाल्बाहस्य सखेन्दुशतसप्तके ॥ (७१०) 
कल्यब्दे भूदगड्ढामिसम्मिते शद्भरो गुरु: । 
शालिवाहशके त्वक्षिसिन्धुसप्तमिते5भ्यग।त्‌ ॥7? 
अत एवं शह्भरका आविभावकाल कल्यब्द ३८८९ अथवा शकाब्द ७१० ओर तिरोभावकाल 
कृल्यब्द ३९२१ अथवा शकाब्द्‌ ७४२ । 


* शझ्रके चरितके विषयमें ये सब ग्रन्थ विशेषरूपसे उल्लेखयोग्य हैं। १--माधवाचार्यईत 
शहझ्कलरदिगूविजय । इस ग्रन्थका ऐतिद्ासिक गोरव अधिक नहीं है, क्योंकि इसमें बाण, मयूर, दण्डी, 
अभिनवशुष्त तथा श्रीहृष, शझ्भुराचार्यके समकालीन मांने गये हैं । कई-एक विद्वान्‌ इस माधवको 


हा 


है ही | 


परन्तु इन सब अन्‍्थोंमें वर्णित बातोंमें परस्पर संवाद नहीं है। किसी-किसी 
अश्ञम वर्णित विषयकी प्रामाणिकताके विषयम ऐतिहासिक छोग सन्देह प्रकाशित 
करते हैं। शद्गरके आविभ्भावकारू आदिके विषयमें पहले जो विभिन्न मतोंका 
उल्लेख किया गया है उससे प्रतीत होगा कि इस विषयमे भी पण्डितोंका मत-वैषम्य 
है। शइझ्रके काल-निरूपणके विषय आलोचना करनेके समय निम्नलिखित 
बातोंपर ध्यान देना आवश्यक है--(क) शइझ्वरके प्रधान शिष्य सुरेश्वराचायने 
अपने ग्रन्थमें बोद्धपण्डित घर्मकीतिंका उल्लेख किया है। ये धर्मकीर्ति प्रसिद्ध 

बौद्धनैयायिक धर्मकीर्तिसे अभिन्न थे, इसमें कोई सन्देह नहीं है # । (ख) शह्वरा- 


भागवतचम्पूकार माधवस्ते ( जिसको “नवकालिदास'की उपाधि दी गई थी) अभिन्न 
समझते हैं। पैह ग्रन्थ विद्यारण्यका नहीं है। इसमें महल-इलोक ही केवल विदारण्यका हे । 
२--शद्भुरविजय-आनन्दगिरिकृत । ग्रसिद्धि हे कि ये आनन्दगिरि शड्गरके प्रशिष्य तथा त्रोटकके 
शिष्य थे। परन्तु यह प्रामाणिक नहीं है, क्योंकि इस ग्रन्थमें उत्तरकालूमे आविभूत 
आचायाका भी उल्लेख है। ३--राजचूडामणिक्ृत शड्ढराभ्युदय। ४--चिह्विलसेन्द्रकृत 
शद्भरविजय । ५--सदानन्द्रचित शइरजय । ६--पृुण्यइलोकमज्जरी--सर्वेज्ञ सदाशिव- 
बोधकृत । ये ग्रन्थकार काज्चीके शद्भरमठके अध्यक्ष थे। इस ग्रन्थमें १०९ श्छोक 
हैं। ७--पुण्यरलाकमण्जरीपरिशि४--मद्ददेवेन्द्रसरस्वतीशिष्य आत्मबीघकृत ।  ८--गशुरु- 
रत्नमाला--काज्चीमठाध्यक्ष परमशिवेन्द्रसरस्वतीशिष्य सदाशिवब्रह्मन्द्रक्त । यह अंन्थ ८६ 
आया इउन्दोंमें निबद्ध हे। इस ग्रन्थपर आत्मबोधक्कत टीका भी हैे। इसका निमाण १६४२ शकाब्दसें 
हुआ था। इन ग्रन्थोंके अतिरिक्त स्‍्कन्द-पुराणके नवमांशर्, मार्केण्डेयसहितामें, शिवरदस्य- 
पुराणमें, गुरुमतमालिकाम तथा गुरुपरम्पराचरितमें भी शझ्लरका चरित वर्णित हैँ । विद्यारण्यक्ृत 
श्रीविद्रणव तथा शक्तिसन्नम तनत्रमें भी प्रसज्ञतः शह्लर तथा शब्डरसम्प्रदायका वर्णन है। 
मलयालमभाषामें भी शडझ्छरका एक चरितग्नन्थ हे । 

# घमकीतिका समय ग्रायः ६३५ से ६५० माना जा सकता है। ये धर्मकीर्ति नालन्दा 
विश्वविद्यालयके अध्यक्ष आचाये धमंपालके शिष्य थे ओर घमपालके परवर्ती नालन्दाके अध्यक्ष 
आचाये शीलभद्के सद्दाध्यायी थे। ये धर्मकीर्ति प्रसिद्ध बौद्नेयायिक दिड्नागके शिष्य ईश्वरसेनके 
भी शिष्य थे। इन्होंने प्रमाणवार्तिक, प्रमाणविनिश्चय, न्‍्यायबिनदु ग्रश्वति अ्न्थोंका निमोण कर 
बोद्धन्यायशाज्नको विशेषरूपसे गोरबान्वित किया था। इलोकवार्तिक, तन्त्रवातिक ग्रभ्नंति मीमांसा 
प्रन्थोंके रचयिता भट्ट कुमारिल इनके समकालीन थे, ऐसी प्रसिद्धि दें। तिब्बतीय लाभा तारा- 
नाथकृत बाद्धधमके इतिद्ाससे कुमारिल तथा घमंकीर्तिका परस्पर केसा संबन्ध था, इस विषयमें 
बहुत-सी बातें अतीत द्वोती दूँ । धममकोर्तिके प्रत्यक्षकक्षण--'कल्पनापे ढमश्रान्तम्‌? ( द्रष्व्य-- 
न्‍्यायबिन्दु १९ बनारस )--का इलोकवार्तिकमें रूक्ूडन किया गया है । यह छक्षण घम्मकीतिका 
दी है, दिदनागका नहीं, क्योंकि दिदनागके प्रत्यक्षलक्षणमें 'अभ्रान्तः यह विशेषण नहीं था। 
द्दनागाचायके प्रमाणसमुच्चयनामक अन्थ्में प्रत्यक्षकक्षणकारिका इस प्रकार दी गई है--- 


| २८ | 


चार्यने स्वयं शारीरकभाष्यके द्वितीय अध्यायके द्वितीयपादके २८वें सूत्रके भाष्यमें 
धर्मकीरतिकी एक कारिकाका कुछ अंश, योगाचारकी समाछोचनाके प्रसज्ञम, उद्धृत 
किया है । धर्मकीर्तिकी कारिका यह है-- 
सहोपलूम्भनियमादभेदी नीकतद्वियोः । 
भेदश्र आन्तविशनेद्॑श्येतेन्दाविवादये ॥ 
इस कारिकाके 'सहोपरूम्भनियमादमेद:ः” इतने अंशका उल्लेख शह्वराचार्यने 
किया है # । (ग) दिड़नागकी आहम्बनपरीक्षासे भी शझ्धरने 'यद॒न्तशैयरूप तत्‌! इस 
बचनका उद्धार किया है (२।२।२८) । (घ) ब्रक्मसूत्र (२।१२ तथा २।२॥२४) 
के भाष्यमं शद्भराचार्यने जिन दो बोद्धाचार्येके वचनोंका उद्धार किया है, उनमेंसे 
पहला वचन गुणमतिकृकत (६३०-६४० ख्री०) अमिधमेकोशब्यास्यामे मिलता है । 
(ड) जैनमतखण्डनप्रसज्ञमं शह्रने जिस मतका उद्धार किया है वह दिगम्बराचार्य 
अकलड्कके गुरु समन्तभद्रका प्रतीत होता है। भामतीकार वाचस्पतिमिश्रने 
इस प्रसज्ञम समन्तभद्वरचित आप्तमीमांसाका वचन भी उद्धृत किया है-- 
स्ाद्गादः सर्वशैकान्तत्यागात्‌ किंवृत्तचिद्विधेः | 
सप्तमज्नतयापेक्षो. हेयादेयविशेषक्नत्‌ ॥” (२।२॥३३) 
अकलड् साहसतुझ राजाके सभासद्‌ थे। यह राजा साहसतुन्न राष्ट्कूटराज 
दन्तिदुगका नामान्तर है | इनका शासनकाल ६७५ शकाब्द अथवा 
७५३ खीश्टब्द है। वे अकलऊझ्ल अष्टसाहसीकार विद्यानन्दके गुरु थे।। 


नापि पुनः प्रत्यभिज्ञाइनवस्था स्यात्‌ स्मृतादिवतू। प्रत्यक्ष कल्पनापोढ्द नामजात्याश्- 
संयुतम्‌ ॥ ३ ॥ ( द्रष्व्य--दिड्नागक्कत प्रमाणसमुच्चय, मेसूर संस्करण, पु० « )। 

# इस इलोककी अ्रथम पछक्ति धमकरीतिके प्रमाणविनिश्चयय तथा दूसरी पढूक्ति उनके 
प्रमाणवातिकमें मिलती दे । 

 महामद्दोपाध्याय सतीकषचन्द्र विद्याभूषणका मत दे कि अकलइ राष्ट्रकूटराज शुभतुन्न 
अथवा ग्रथम कृष्णराजके ( ७५५३-७७५ ) समकालीन थे। प्रसिद्धि दे कि मान्यखेटके राजा 
शुभतुन्नके दो पुत्र थे । प्रथमका नाम अकलक्क॒ ओर दूसरेका निष्कलकु था। अकलझ्ड तीत्र 
वेराग्यवान्‌ थे। उन्होंने राज्यसम्पत्तिका परिद्वार करके त्यागीका जीवन भ्रद्यण किया था। 
सुप्रस्रिद्ध दिगम्बराचाये समनन्‍्तभद्की आप्तमीमांसापर उन्होंने अष्टशती नामकी एक टीका लिखी 
थी। (१) न्यायविनिश्चयय, (२) तत्त्वाथवार्तिकव्याख्यानालड्भार ग्रम्ति अनेक ग्रन्थ 
उन्होंने बनाये थे। समन्तभद्दने उमास्वातिकृतत्त्वाथाधिगमसूत्रके ऊपर एक बृहद्‌ भाष्य 
बनाया था, जिसका नाम गन्धहस्तिमद्वाभाष्य रक्खा था। यद्द पुस्तक इस समय छप्त दो 
गई है। इसीका उपोद्धातांश देवागमस्तोत्र अथवा आप्तमीमांसा नामसे प्रसिद्ध है । 


#त 


[| ३ | 


आदिशड्जराचार्यने कान-कौन ग्रन्थ बनाये थे ! 


आदिशइ्वराचार्यने कौन-कौन अन्थ रचे, यह ठीक-ठीक कहना कठिन हे । 
शइराचारयकी कृतिरूपसे प्रायः २०० अ्न्थ प्रसिद्ध हें। इनके प्रकरणग्रन्थ, 
भाष्य, स्तोत्र प्रभति नाना प्रकारके छेख और रचना इन्हीं २०० के अन्तर्गत 
हैं। शड़्राचार्य-नामधारी अनेक व्यक्ति हो गये हैं। आदिशक्जराचार्यद्वारा 
स्थापित मठोंमें जो आचार्यपदपर अभिषिक्त होते थे, वे सभी श्डराचार्य 
नामसे प्रसिद्ध होते थे | वर्तमान समय भी यही प्रणाली प्रचलित है । अत एव 
शड्वराचार्य नामधारी बहुत व्यक्तियोंकी रचनाएँ एकत्र हो गई हैं | उनमैसे आदि 
शझ्वरकी रचनाओंको प्थक्‌ कर लेना अत्यन्त कठिन है। यहाँपर यही ज्ञातव्य 
है कि ब्रह्मतृत्रपर शारीरकभाष्यका निर्माण करनेवाले शह्वराचायने कोन-कोन 
ग्रन्थ बनाये थे। प्रसिद्धि है कि प्रस्थानन्रयपर ही उनके भाष्य हैं । अद्षसूत्र, 
श्रीमद्भगवरद्गीता# तथा प्रधान कुछ उपनिषदों । पर ही उनके भाष्य हैं। गौड़- 


# गीताभाष्यके विषयमें भी विभिन्न प्रकारके मत हैँ । अधिकांश पण्डितोंका मत है कि 
यह आदिशक्भरका ही अम्थ हे, किन्तु इस प्रसज्ञ्में विशेष विवरण जाननेके लिए 3. [ए. 
दुल॑ंबधाध्ाणप्राएं। का लेख देखना चाहिये (07॥79]5 0० 3॥9702779./ 75060(६४, 
४४०, 44, 4933, 97. 39-60), 

| केनोपनिषत्पर पद्भाष्य तथा वाक्यभाष्य छाड्डराचाये द्वारा निर्मित है, ऐसी प्रसिद्धि 
है। परन्तु वाक्यभाष्य शझ्लरकी रचना नहीं है, ऐसी पण्डितोंकी शह्ला है। किसी-किसीका 
कहना हे कि वाक्यभाध्य विद्याशड्रकृत हे। एक व्यक्ति द्वारा उनका बनाया जाना 
सम्भव नहीं है, क्योंकि किसी-किसी स्थलमें दोनों भाष्योंमें मूलक्की व्याख्या परस्पर भिन्न 
ओर विरुद्ध प्रतीत द्वोती द्वै ( द्रष्व्य---४ ७।३९ और २।१,२ ) । मूल २।२ का पाठ पदभाष्य- 
मतमें 'नाइम्‌', किन्तु वाक्यभाष्यमतमें 'नाह” है। श्वेताश्वतर-उपनिषत्‌का भाष्य भी आदि- 
शद्भरक्षत नहीं है, क्‍योंकि उसमें एक स्थानपर गोड़पादकी एक कारिकाका (३।३५), 'तथा च 
झुकशिष्यो गोडपादाचार्यःः कहकर, उद्धार क्रिया गया हे। शहड्डर जैसे मद्ापण्डित, शिष्योंक्रे 
आचारके विरुद्ध, अपने परमगुरुका नाम इस प्रकार छेंगे, इसपर विश्वास नहीं किया 
जा सकता । शड्डराचायने ब्रह्मसून्रभाष्यमें (१४१५; २।१॥९ ) “सम्प्रदायविदःः तथा 
“बेदान्ताथसम्प्रदायविद:ः, कहकर गौड़पादका उल्लेख किया हैं । पण्डित लोग" कहते 
हैं कि माण्डक्य उपनिषत्‌का भाष्य भी आदि शह्ृरका नहीं है ( द्रष्टव्य--5[ 
0870509 'शपरव्टाी5 39एटा [पं॥०७ (0007०७7079॥07 १४०णंप्र॥९, 
([-छनंद्याथ9, 2800 2, 082०5 403-- ।0) । इसका दो मह्नरू-इलोक 
रचनाकी दृष्टिस भाषामें अत्यन्त अपकृष्ट हैं । द्वितीय इलोकमें छन्दोभज्ञ भी है । 
अथम तीन पदूक्तियाँ मन्दाक्रान्ता छन्दमें हें तथा चतुर्थ पशक्ति स्नग्धरा उन्दमें है । 


[ ह३० | 


पादकृत माण्ड्क्यकारिकापर भी उनका भाष्य है। विष्णुसहरूनामभाष्य और 
सनत्सुजातभाष्य भी ग्राचीनकाल्से ही आदिशक्वरकी कृतिके रूपमे प्रसिद्ध हें। 
हस्तामठकके ऊपर जो शह्नरक्कत भाष्य मिलता हे,--वह वस्तुतः शहझ्जरक्ृत है 
या उनके शिष्यका बनाया हुआ है अथवा किसी अन्य शझ्लरका बनाया हुआ 
है, इसका निर्णय करना कठिन है। संन्यासिसम्प्रदायम यह शझ्जराचार्यकी ही 
रचना मानी जाती है। शह्लराचार्यका गायत्रीभाष्य प्रसिद्ध है। मण्डलब्राह्षणो- 
पनिषत्‌॒के ऊपर राजयोंगभाष्यनामक एक व्याख्यान मिलता है। यह भी आदि- 
शड्भरकृत ही है, ऐसा अन्थ देखनेसे प्रतीत होता है। यह गन्थ मैसूरसे प्रकाशित 
हो गया है। सांख्यकारिकाके ऊपर जयमन्नछानामक जो टीका प्रकाशित हुई 
है, किसी किसीके मतसे वह भी शह्बनरकृत ही है। परन्तु इन पंक्तिग्नोंके लेखकने 
उस ग्रन्थकी भूमिकार्मे यह प्रतिपादन करनेका प्रयत्न किया है कि वह टीका उन 
शझ्भराये नामक पण्डितकी रचना है, जिन्होंने और-ओर अन्धोंपर भी जयमज्ञला 
नामकी टीकाएँ बनाई हैं। विश्वास ही नहीं होता कि यह टीका आदिशद्वडरक्ष॒त 
है। इनके अतिरिक्त विवेकचूड़ामणि, सर्ववेदान्तसिद्धान्तसंग्रह, उपदेशसाहसी 
शड्राचार्यकी बनाई हे#। प्रपश्चसार, सोन्दर्यछहरी ग्रभति अन्थोंके साथ 
शाइझरका नाम संसृष्ट है, किन्तु ये सब ग्रन्थ आदिशद्धररचित हैं या नहीं, इस 
विषयम विविध कारणोंसे ऐतिहासिकगण विशेष रूपसे सन्देह करते हैं। । 


अन्तम जो तीन इलोक दिये गये हैं, उनमें व्याकरणकी अश्ुद्धि भी है ।शझ्जरने अपने भ्रन्थोंमें 
प्रायः कहीं मनज्वलाचरण किया ही नहीं है। तेत्तिरीयभाष्यका मज्ञलाचरण भी प्रक्षिप्त द्दी हे। 
छतिहतापिनी-उपनिषतके भाष्यकार भी एक दड्डर हैं। वद्दी प्रपण्चसारके भी रचयिता हैं। इस 
भाष्यमें प्रपण्चसारके छः वचन उद्धृत हुए हैं। दसिहतापिनी उपनिषत्‌्के भाष्यमें भी व्याकरणकी 
अशुद्धियोँ बहुत हैं। माण्ड्क्यकारिकाकी टीकामें व्याकरणकी अशुद्धियाँ हैं, किन्तु अपेक्षाकृत 
कम हैं। प्रपञ्चसार भी व्याकरण तथा छन्दकी अशुद्धियोंसे परिपूर्ण है ,इस विषय विशेष 
लिखना अनावश्यक है । इश, कठ, श्रइन, मुण्डक, ऐंतरेय, छान्दोग्य तथा बृहददारण्यक पर 
जो शाड्डरभधष्य है, वह सबको विदित द्वी है । 

* उपदेशसाइस्रीसे झुरेश्वराचायने नेष्कम्येसिद्धिमें ( अ० ४ ) अनेक वचनोंका उद्धार 
किया है। ( इस ग्न्थके ऊपर शुद्धानन्दके शिष्य आनन्दज्ञानकी, कृष्णतीरथंके शिष्य रामती्थकी 
ओर विद्याधामके शिष्य बोधघनिधिकी टीकाएँ हैं । ) 

+ परन्तु अमलानन्दने वेदन्तकल्पतरु ज्ञामक भामतीकी टीकामे ( १।३।३३ ) अपश्वसारको 
अमलानन्दक्ृत माना है। यथा--“"तथाचावोचच्नाचाय्यों: प्रपश्वसरे---अवनिजलानलमारुत- 
पिहायसां शक्तिमिश्व तहिम्बेः । सारूप्यमात्मनश्व प्रतिनीत्वा तत्तदाशु जयति सुधीः ॥” यहाँपर 





[ ३१ | 


ग्रन्थकी पुष्पिकासे ज्ञात होता है कि सर्वसिद्धान्तसंग्रहनामक एक ग्रन्थ शद्भरा- 
चायक्रत है। किन्तु यह ग्रन्थ भी आदिशह्वरका नहीं है, क्योंकि इस अन्थकारके 





बिम्बशब्दस भूतमण्डल ( अर्थात्‌ चतुरस्र, धनुषाकार, त्रिकोण, घट्कोण ओर बिन्दु ), शक्ति- 
शब्दसे निद्ृत्ति, प्रतिष्ठा, विद्या, शान्ति ओर शान्त्यतीत ये पाँच ग्रकारकी प्रथिव्यादि शाक्तियाँ 
समझनी चाहिएँ ( अप्पय्यदीक्षितक्त 'परिमर द्रष्टव्य )। प्रपश्वसारविवरणमें लिखा हे कि 
स्वयं शिवने ही शड्जराचायरूपमें अवतीणे होकर प्रपश्लसार नामक गझ्नन्‍्थ लिखा था। शारदा- 
तिलकके टीकाकार राघवभट्ट, षघट्चक निरूपणके टीकाकार कालीचरण प्रश्नति तत्त्ववित्‌ पण्डितोंका 
भी यद्दी मत दे कि अपश्वसार आदिशज्भरका द्वी बनाया हुआ है। विद्वदर 077707 2ए०07 
ने भी किसी-किसी अंशमें इस मतका समर्थन किया है। अमरप्रकाशशिष्य उत्तमबोधा- 
चायने अपचसार-सम्बन्धदीपिका नामकी दीकामें लिखा है कि प्रपश्चसार ग्रपश्चागमनामक 
किसी प्राचीन ग्रन्थका सारसंग्रह है ( द्रष्व्य--मद्रासकी सूची न० ५२९९ )--यह वस्तुतः 
शद्भररचित कोई अमिनव ग्रन्थ नहीं है। ग्रपश्चसारके ऊपर पद्मपादाचायकी टीका है । 
यदि इन पद्मपादाचायकों आदिशड्भरके मुख्य शिष्य प्चपादिकाकार पद्मपादाचार्यसे अभिन्न 
माना जाय, तो प्रपश्बसारकों आदिशद्भरकी रचना मानना द्वी अधिक सन्ञत होगा। किन्तु 
भाषा तथा रवनारैलीसे आधुनिक समालोचकोंकी दृष्टिमें यह ग्रन्थ शारीरकभाष्यकर्ताका 
प्रतीत नहीं द्ोता। गीवाणिन्द्रसरस्वतीकृत ग्रपश्धसारका एक सारसंग्रह भ्न्थ प्रसिद्ध है। 
ललितात्रिशतीके ऊपर भी शह्डराचार्यकरे नामसरे एक भाष्यग्रन्थ प्रसिद्ध है। यह भी श्रिपुरा- 
सम्प्रदायका द्वी दै। दक्षिणामूर्तिस्तोत्रके आदिशद्भरकृत द्वोनेमें कोई सनन्‍्देह नहीं है । 
उसके ऊपर सुरेश्वराचायक्रृत मानसोह्ासवार्तिक है। परन्तु उसके पयोलोचनसे ज्ञात होता 
है कि यह षदूत्रिशततत्त्ववादी आगमके मताबुसार ही लिखा गया था । गैवागमके कुछ 
पारिभाषिक शब्दोंका प्रयोग भी मूलस्तोत्र तथा वार्तिकर्म मिलता है | सोन्द्यलइरीके विषयमें यदद 
मत हे कि यद्द आदिशद्जभरक्त स्तोन्न है । प्राचीन समयसे लेकर विभिन्‍न टीकाकारोंने इसी मतका 
समरथेन किया है। श्रीवियाणबनामक तन्‍्त्रग्रन्थमें शद्भर तान्त्रिकसम्प्रदायके पवेतक कहे 
गये हैं और उसमें तान्त्रिकगुरुपरम्पाका भी उल्लेख किया गया हैं। शाक्तिसन्गषम 
आदि तन्त्रग्रन्थोंमें भी शझ्डरका सम्बन्ध विशषरूपसे दिखलाया गया दे। शछह्लरके परम 
गुरु गोड़पादकी सुमगोद्यनामक तान्त्रिकस्तुति प्रसिद्ध है। ग्रोड़पादक्ृत श्रीविद्यारत्नसूत्र 
भी तान्त्रिक ग्रन्थ दे । परन्तु यह स्थान इस विषयकी विशेष आलोचनाका नहीं हे; अत एव 
इस विषयका अधिक विस्तार यहाँपर नहीं दिया है। तन्त्रशास्त्रमें ओर शझ्ढछराचायोंका भी पता 
लगता है--तारारहस्यब्ृत्ति-( वासनातत््वबोधिनी )-कतो एक शद्धराचायका नाम टतन्त्रके 
इतिदासमें मिलता हे । किन्तु इन्होंने उक्त अन्थकी पुष्पिकामें अपना परिचय कमलाकरपुत्र 
ओर लम्बोदरपोत्र कहकर दिया दै। सम्भव दे, इन्हीं शझ्वरने शिवाचेनमद्दारत्न, कुल- 
मूलावतार, क्रमत्तव आदि ग्न्थ बनाये हों । पषदट्ूचकर्मेदटिप्पणी भी इन्होंने बनाई होगी। 
ये बज्ाली थे । इन्होंने अपना परिचय 'गौड़देशनिवासी मद्दामद्रोपाध्याय श्रीशइ्वरागमाचार्य” कह 
कर दिया दे। ये कोल थे। इन्द्ोंने कह्ा है--कुछागम अथवा कुलतन्त्रका आश्रय लिए 


[ रे ] 


मतमे पूर्वमीमांसा, उत्तरमीमांसा तथा देवताकाण्ड (सद्जडर्षणकाण्ड),-ये तीनों ग्रन्थ 
एक शाखके अन्तर्गत हैं। परन्तु शारीरकभाष्यके शह्डराचार्यने दिखाया है कि 
( त्र० सू० १।१।१ ) पूर्वमीमांसा और उत्तरमीमांसा अभिन्न शास्त्र नहीं हें । 
शड्गराचायेने बहुसंस्यक छोटे-छोटे अ्रन्थोंकी रचना की थी, जिनमें 
वेदान्ताघिकारके साधन बैराग्य आदि सम्पत्तियोंका वर्णन किया गया है। इन 
प्रन्थोंके कर्तृत्व तथा प्रामाण्यके विषयमें ठीक-ठीक विचार करना कठिन है। 
परन्तु प्राचीनकाल्से ही विभिन्न प्रदेशोंमें भिन्न-भिन्न लिपियोंमें लिखे गये 
जितने अन्थ, गोविन्दभगवत्पादशिष्य शह्लर रचित कहे गये हैं, यथासम्भव 
उनकी एक सूची नीचे देनेका प्रयत्न करता हूँ। यह सूची सर्वथा अपूर्ण है, 
इसमें कोई सन्देह नहीं है। विभिन्न प्रन्थागारोंकी हस्तलिखिक पुस्तकोंका 
अन्वेषण करनेपर सम्मव है कि इस प्रकारके और भी गन्ध मिल सके । परन्तु 
तथापि जहाँ तक प्रसिद्ध क्षुद्र ग्रन्थोंका नामसंग्रह हो सका है उतना ही यहां 
छिखनेका प्रयत्न किया गया है। ऐतिहासिक दृष्टिसे इस संग्रह पर विचार 
करनेका अवसर नहीं है। शुद्ध शह्वरके नामसे ये अन्थ संसष्ट हैं। इसीलिए 
इनका नाम यहाँ दिया गया है। 
१--एकछोकी । इस नामसे प्रथक्‌-प्रथक्‌ दो छोक वेदान्तके इतिहासमें 
प्रसिद्ध हैं। उनमें एकके ऊपर गोपाल्योगीन्द्रके शिष्य स्वयंप्रकाशयतिका 
'स्वात्मदीपन' नामक व्याख्यान है । 
२--कोपीनपश्चक । इसका नामान्तर “यतिपश्चक' है । 
.. ३--अह्दैतपंच्रंत्न । कहीं-कहीं पर यह पुस्तक “आत्मपश्चकः अथवा 
- “अद्वैतपच्चक! नामसे भी कही गई है । पश्चक नाम होनेपर किसी-किसी स्थानमें 
“पक छोक अधिक दीख पड़ता है। 
४--आत्मबोध | गीर्वाणेन्द्रके शिष्य बोधेन्द्रने इसके ऊपर “भावप्रकाशिका' 
नामक एक टीका लिखी थी। ये गीर्वाणेन्द्र किसी - अद्वैतपीठके अध्यक्ष थे, 


बिना किसीको सायुज्यमुक्ति नहीं मिल सकती। इनका मत है कि वासाचार, दक्षिणाचार 
तथा सिद्धान्ताचारस केवल सालोक्यमुक्ति दोती है। इस अन्थकी एक प्रति नेपालदरबारके 
प्रन्थागारमें है, इसमें प्रतलिपि करनेका समय ल० सन्‌ ५११ अथोत्‌ १६३० सन्‌ लिखा 
है । तारारहस्यवृत्तिमं तारापज्ञटिकास्तोत्र नामसे एक दाह्ढरक्ृत स्तोन्रका उल्लेख है; 
किन्तु ये कौन श्र हैं, इसका पता नहीं चलता । 


| हर_;ेई | 


ऐसा प्रतीत होता है। टीकाकार बोधेर्द त्रिपुरसुन्दरीके उपासक थे। इन्होंने 
अपनी टीकामें लिखा है--- 
श्रीचक्रमध्यनिलया समस्तगुणसेविता | 
सा देवी त्रिपुरा तुष्टा वीक्षतां मत्कृति वराम || १ ॥' 

( द्ृष्टव्य--ताबजोर कैटरछाग, पु० सं० ७१७४ ) 

५--अद्वितानुभूति । 

६---अह्वैतरसमझरी । सदाशिवेन्द्र सरस्वतीने भी इस नामसे एक पुस्तक 
रची थी । 

७---अपरोक्षानुमृति । अपरोश्वानुभवामृत' नामसे भी एक शह्वनररित 
प्रकरणका पढ़ा चलता है । 

““निर्वाणपदक | इसका नामास्तर “आत्मपदक चिदानम्दषटक! 

भी है । 

२९--पश्चरत्तन । इस अन्थका नामान्तर 'उपदेशपश्चक', पश्चरत्नमाढिका! 
अथवा साधकपश्चक' हे | 

१०--निरज्लनाष्टक । 

११--स्वात्मप्रकाशिका | 

१२--आर्यापश्चक । इसपर सचिदानन्द सरस्वतीकी एक टीका-है 

३---विज्ञाननीका अथवा स्वरुपानुसम्धान | "७ 

१४--अनात्मश्रीविगहंणप्रकरण । 

१७५--जीवन्मुक्तानन्दलहरी । 

१६--गुवेष्टक | 

१७ -केवलो5हम्‌ | 

१८--परापूजा | इसका दूसरा नाम आत्मपूजा! है । 

१९----चपंटपशञ्ञरिका । कहीं-कहींपर द्वादशमझ़्री' अथवा द्वादशपञ्ञरिका' 
नामसे भी यह अम्थ प्रसिद्ध है । यह कहीं 'मोहमुह्ृरः भी कहा गया है । किसी 
किसी स्थान इन छोकोंके बदले दूसरे प्रकारके छोक 'मोहसुद्गर में प्रसिद्ध हैं । 

२०--निरगुणमानसपूजा । 

२१--प्रौढानुभूति ।* 

२२--तत्त्वोषदेश | 

है 


| रेहे | 


२३-- प्रनोत्तररत्नमालिका । 
२४--बक्षनामावलीमाल ( अथवा ब्रक्नज्ञानावढीमाला ) 
२७५--निवोणमजञ्जरी । 
२६--प्रातःस्मरणस्तोत्र | 
२७--धन्याष्टक । 
२८--मणिरलमाछा | 
२९---मठाम्नाय । इसमें कुछ ६५ शोक हैं | 
३०--बअद्बानुचिन्तन अथवा आत्मानुचिन्तन । 
३१---मनीषापश्चक | इसमें चण्डालरूपी शिवका ( शजह्जराचार्यके सहित 
संवादरूपमें ) तत्त्वोपदेश है। इसके ऊपर सदाशिवेन्द्रक्री एक टीका है। 
भधुमझरी' नामसे गोपालबारूयतिकृत एक और भी टीका है, जिसके निर्माताने 
अपना परिचय जगन्नाथमुनिका शिष्य कहकर दिया है। यदि ये जगन्नाथ- 
मुनि काशीके प्रसिद्ध जगन्नाथाश्रमसे अभिन्न हों, तो वे टीकाकार नृसिंहाश्रमके 
सतीर्थ ही होंगे। इस 'मनीषापश्चक'से विलक्षण एक और भी “मनीषापश्चक! 
कहीं-कहींपर दीख पड़ता है। 'मनीषापश्चक'के ऊपर हस्तामलककी टीका भी 
किसी “किसी संग्रहमें उपलब्ध होती है । 
३२--सदाचार | 
३३--सहजाष्टक | 
३४--स्वात्मनिरूपण । इसका नामान्तर “ेदान्ता्या', 'बोधार्या', “आत्म- 
बोध' या “अनुभूतिरत्नमाला” है । 
३५--दशछोकी अथवा निर्वोणद्शक | इसके ऊपर प्रसिद्ध वेदान्ताचार्य 
मधुसूदन सरस्वतीने 'सिद्धान्तबिन्दु” नामक व्याख्या लिखी है । 
३६--सारतत्त्वोपदेश । 
_३७--वेदवेदान्ततत्त्वसार । 
३८--वाक्यबृत्ति। इसके ऊपर महायोगी माधवप्राज्ञके शिष्य विश्वेश्वर- 
पण्डितकी 'प्रकाशिका' नामक टीका है | रामानन्दयतिकी भी एक टीका है । 
३९--योगतारावडी । इससे भिन्न भी एक “योगतारावढी” है, जिसका 
रचयिता नन्दिकेश्वर है | 
३०--लघुवाक्यवृत्ति । इसपर पृष्पाज्षक्र नामकी एक दीका है। इस 


[ ३५ ॥ 


टीकाकारका समय ज्ञात नहीं है, परन्तु इन्होंने विद्यारण्यका निर्देश किया है, 
अतः उनके ये परवर्ती होंगे । 

४१--ज्ञानसंन्यास । 

०२--बालुबोधिनी । 

४३--चिदानन्दात्मकत्तोत्र । 

४४-- महावाक्यमन्त्र । 

४७५--महावाक्यविवरण अथवा महावाक्यदपेण । 

४६--महावाक्यविवेक । 

४७--अष्टछोकी । 

४८->द्वाद्शमहावाक्यविवरण । 

४९---पश्चीकरणप्रकरण । इसके ऊपर गोपाल्योगीरद्रके शिष्य स्वयं- 
प्रकाशने “विवरण” नामसे एक टीका छिखी है। स्वयंप्रकाशने शिवराम, 
पूर्णानन्द तथा पुरुषोत्तमनामक आचार्योको अपना गुरु माना है। शक्लरके शिष्य 
सुरेधरने इसके ऊपर एक वार्तिककी रचना की है । इस वार्तिकके ऊपर 
“विवरण” नामकी एक टीका शिवरामतीर्थकी बनाई हुईं है । उस टीकाके ऊपर 
“आभरण” नामकी एक और भी टीका मिलती है। 

५०--आत्मानात्मविवेक | 

७५१--प्रबोधसुधाकर । 

५२---दक्षिणामूर्तिस्तोत्र । इस स्तोत्रके ऊपर सुरेश्वराचायने 'मानसोह्लास” 
नामसे वार्तिक तथा कैवल्यानन्दके शिष्य स्वयंप्रकाशयतिने “तत्त्वसुधा! नामक 
एक टीका बनाई है । क्‍ 

७५३---वाक्यसुधा । वस्तुतः यह ग्रन्थ शझ्लरका नहीं है । यच्पि इसके 
टीकाकार मुनिदास भूपालने---वाक्यसुधाके रचय्रिता शकह्लर हैं--ऐसा स्वीकार 
किया है ( ताज्लोर कैटछाम, पु० सं० ७३७४ ), तथापि यह कथन प्रामाणिक 
नहीं है । टीकाकार बत्क्मानन्द भारतीका मत है कि भारतीतीर्थ तथा विद्यारण्यने 
मिलकर इस ग्रन्थकी रचना की थी ( द्रष्टव्य--ताजझ्लोर ७३६८ ), परन्तु स्वयं- 
प्रकाशके प्रशिष्य तथा हयग्रीवके शिष्य विश्वेश्वर मुनिने स्वरचित वाक्यसुधा- 
टीकामें लिखा है कि वाक्यैसुधाका रचयिता अकेला विद्यारण्य ही है । 

७५४--परमहंससन्ध्योपासन । 


| श६ | 


५५--गायत्री पद्धति । इसमें विश्वामित्रसहिताका उल्लेख है । 

७५६---अज्ञानबोधिनी (आत्मबोधघटीका) । यह पुध्तक 9 थ संख्याम उक्त 
पुस्तकसे भिन्न प्रतीत होती है । 

५७--चत्रिपुटीपकरण । इसपर आनन्दज्ञानकी टीका है । 

७५८--दशनामामिधान । इसका किसी-किसी अंशर्मं मठाम्नायसे क्राफी 
सम्बन्ध है, ऐसा ज्ञात होता है । 

५९--सर्ववेदान्तसिद्धान्तसंग्रह । 

६०--केरलाचारसंग्रह । 

६१--- सामवेदमन्त्रभाष्य । 

६२--वज़सूच्युपनिषत्‌सार । 

६३--ह रितत्तमुक्तावली ! 

६४ --जीवम्नन्नेक्यस्तोत्र | 

६०५--मायापश्चक । 

६६--ज्ञानगज्नाशतक । 

६७--शतोकी । 

६८--संन्यासपद्धति | 

६९--सर्वसिद्धान्तसंग्रह । 

७०---नवरत्नमारा । 

७१---सबैप्रत्ययमाला । 

७२--मन्त्रा्णस्तुति । 

७३--मन्त्रमातृकापुष्पमाला । 

39४--अवधूतषदक | 

७०--्ञानगीता । 

७६--सिद्धान्तपञ्ञर । 

प्रसिद्धि हे कि शब्भराचार्यने बहुतसे स्तोत्रअन्थोंकी रचना की थी । वे 
परमार्थतः अद्वैतवादी होनेपर भी व्यवहारभूमिमें देवताओंकी उपासना तथा 
सार्थकता खूब मानते थे और स्वयं भी छोकशिक्षाके रहिए वैसा ही आचरण 
करते थे | उनके विशाल हृदयमें साम्प्रदायिकताके क्षुद्रभावके लिए कोई स्थान 
नहीं था। इसीलिए शिव, विष्णु, शक्ति प्रभूति नाना देवताओंके और उनके 


| 


| रै७ | 


विभिन्न रूपोंके स्तोत्र उनकी रचनावरीमें दीख पड़ते हैं। अवश्य ही 
इनमेंसे बहुतसे रतोत्र परवर्ती शक्करोंके द्वारा रंचे गये होंगे । परम्तु ये सब 
आदिशक्वरमें ही आरोपित किये गये हैं । जो छोग इस विषयक! विशेषरूपसे 
अनुसन्धान करेंगे वे प्रतिस्तोत्रका प्रामाण्यविचारपू्वंक कालनिर्णय तथा कर्तांका 
निश्चय करनेके लिए प्रयत्न करेंगे | केवठ शद्भराचायेके नामके साथ सम्बन्ध हे, 
इसीलिए इन स्तोत्रोंका यहां उड्ेख किया गया है। इनमेंसे दो-एक स्तोत्रोंका 
नाम पूर्व सूचीम भी आया है, इसीलिए उनकी पुनरुक्ति नहीं की गई हे । 
१--शिवस्तोत्रें-+-- 


१--शिवशुजब्नप्रयातस्तोत्र ७-कालमैरवाष्टक 

२-शिवाछ्क ८-शिवपादादिकेशा न्तस्तोत्र 
३-द्वादशज्योतिर्लिक्षत्तोत्र ९--शिवकेशादिपादान्तस्तोत्र 
४-दक्षिणामूत्त्य्टक (?) १०-दक्षिणामूर्तिवर्णमाला 
५-शिवपश्चाक्षरस्तोत्र १ १-वेदसारशिवस्तोत्र 
६-मृत्यु़्यमानसपूजा १६-शिवज्ञानदकारिका 

२-- शाक्तिस्तोतर--- 

१-अम्बाष्टक १७-गोरीदशक 
२-न्रिपुरसुन्दर्यट्टक १६-मभवान्यष्टक 
२३-ललितापश्चरत्न १ ७-भवानीभुजब्नप्रयात 
४-राजराजेश्रीस्तोत्र १८-दुर्गापराधभज्जनस्तोत्र 
७५-मीनाक्षीस्तोत्र १९-तारापज्ञटिका 
६-मीनाक्षीपश्चरत्न २०-गिरिजादशक 
७-बालापश्चरत्न २१-कालिका स्तोत्र 
८-त्रिपुरसुन्द्रीमानसपुजा २२-काश्यपराधभज्जनस्तोत्र 
९.-त्रिपुरसुन्द्रीवेदपाद २३-देवीचतुःषष्युपचारपूजास्तोत्र 
१०-अन्नपूर्णा स्तोन्न २४०-शारदाभुजज्ञप्रयात " 
११-मातज्जीस्तोत्र २५-कामाक्षीस्तोत्र 
१२-देवीभुजकृलप्रयात २६-द्यामामानसार्चन 
१३-देवीपश्चरतत ' २७-अमराम्बाष्टक 


१४-देवीस्तुति 
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३--विष्णुस्तीत्र--- 


१-क्ृष्णाष्टक [ दो प्रकारका ] 
२-बालकृष्णाष्टक 
३-क्ृष्णदिव्यस्तोत्र 
४-अच्युताष्टक 
७५-चक्रपाणिस्तोत्र _ 
६-विष्णुषद्पदी 
७>-नारायणरतोत्र 
८-गोविन्दाष्टक 
९-आर्तत्राणनारायणाष्टादश 
१०-विष्णुपादादिकेशान्तस्तोत्र 
१ १०ह रिमीडेस्तोन्र 


१२-जगन्नाथाष्टक 
१३-जगन्नाथस्तोत्र 
१४-भगवन्मानसपूजा 
१०-पाण्डरज्ााष्टक 
१६-मुकुन्दचतुदेश 
१७-हरिनामावलीस्तोत्र 
१ ८-संकटहरणस्तोत्र 
१९-रामाष्टक 
२०-राषवाष्टक ५ 
२२१-रामभुजन्भचप्रयात 
२२-रामतत्त्वर॒त्न 


०--गणेशस्तोत्र-- 


१-गणेशमुजड्भप्रयात 
२-बरदगणेशस्तोत्र 


३-गणेशाष्टक 
४-आणेशपच्चरत्न 


५--युगरूदे वतास्तो त्र--- 


१--अधनारीश्वरस्तोत्र 
२-उमामहेश्वरस्तोन्र 
३-लक्ष्मीनूसिहपश्चर॒त्न 


४-हररिहरस्तोत्र 
७५-हरगोयष्टक 
६-सझ्जटनाशनलक्ष्मीनसिहस्तोत्र 


६-- नदी-तीर्थीविषयक स्तोत्र --- 


१-गन्ञाष्टक 
२-गद्जस्तोत्र 


३-यमुनाष्टक [ दो प्रकारका ] 


४-नमेदाष्टक 


६-काशीपश्चक 
७-पुष्कराष्टक 
८-त्रिवेणी स्तोत्र 
९-मणिकर्णिका स्तोत्र 


५-काशीस्तोत्र [विश्वनाथनगरीस्तोत्र] 
७ साधारणस्तोत्र--- 


१-सुब्रक्ण्यभुजन्नप्रयात 
२-दत्तमुजन्नप्रयात 
३-दत्तमहिम्नस्तोत्र 


४-कनकधारास्तोत्र 
७-कल्याणबैष्टिस्तोत्र 
६-सुवरणैमा रास्तोत्र 
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७-महापुरुषस्तोत्र “-हनुमत्पश्चक 
८-अक्षानन्दस्तोत्र १ ०-अज्ञनीस्तोत्र 
श्रीशड्रुराचायका शिष्यवर्ग--- 
शकझ्वराचार्य जैसे अलौकिक बुद्धिसम्पन्न थे, उनके शिष्योंमें सुरेश्वराचाय्य 
तथा पद्मपादाचार्य भी किसी अंशम वैसे ही बुद्धिसम्पन्न थे। हस्तामलक तथा 
त्रोटकाचार्यके विषयम विशेष ज्ञातव्य बातोंको जाननेका कोई उपाय नहीं है । 
सुरेश्वराचार्यने नेष्कम्येसिद्धि, तैत्तिरीयोपनिषद्धाष्यवार्तिक, बहदारण्यकोप- 
निषद्धाष्यवार्तिक, दक्षिणामूर्तिस्तोत्रवार्तिक अथवा मानसोछास, पश्चीकरणवार्तिक, 
काशीमतिमोक्षविचार आदि अन्थोंका निमोण किया था। वेदान्तशाखके 
इतिहास वौर्तिककारपद्से केवल सुरेश्वराचायेका ही बोध होता है। सुरेश्वर 
केवल वेदान्तज्ञ ही नहीं थे, किन्तु धर्मशाखम भी उनका अगाघ पाण्डित्य था। 
याज्ञवस्क्यस्मृतिपर बाछक्रीडा” टीका, जो कि विश्वरूपाचायंकी कृतिरूपसे 
प्रसिद्ध है, सुरेधराचायंकी ही कृति है, ऐसा प्रत्नतत्त्ववित्‌ विद्वानोंका मत 
है। उक्त मतके अनुसार विश्वरूप सुरेश्वराचायका ही नामान्तर है #। 
बालक्रीडाटीकाके अतिरिक्त धर्मशास्रमं उनके और भी दो अन्थोंका परिचय 
मिलता है। उनमें एक श्राद्धकलिका है, जिसमें आद्धका विशेषरूपसे वर्णन 
है । दूसरा एक गद्यपथात्मक निबन्‍न्ध है, जिसमें आचार आदिका विशेषरूपसे 
प्रतिपादन किया गया है। श्रीरघुनन्दन भट्टाचार्यके उद्घाहतत्त्वमें जो विश्वरूप- 
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अनेक प्रमाणोंत्रे विश्वरूप और सुरेश्वरकी अभिन्नताका प्रतिपादन किया है। माधवाचार्यने 
पराशरस्म्रृतिकी टीकामें सुरेशवरके बृद्ददारण्यकभाष्यवार्तिकसे एक वचन इस श्रकार उद्धृत किया 
है---वार्तिके विश्वरूपाचाये उदाजद्वार--- 

“आम्रे फलार्थे” इत्यादि ह्यापस्तम्बस्टतेवेचः । 

फलभाकूत्व॑ समाचष्टे निद्यानामपि कमेणाम्‌ ॥ 

विवरणप्रेमयसंग्रहमें भो बृहृदारण्यकभाष्यवार्तिकका एक वचन उद्धृत हुआ दै। ब्रह्मा- 
नन्‍्दभारतीने अपने पुरुषाथेग्रबोधनामक भ्रन्थमें सुरख्रकृत नेष्कम्येसिद्धिको विश्वरूपकी 
कृति कहा है-- 
“इत्येब_नेष्कम्येसिद्धो अद्मांशेज्रेहवित्तमे: । 

श्रीमद्धिर्विरवरूपास्यैराचाय: करुणाणेवेः ॥” इत्यादि । 

रामतीथके मानसोल्लास, इत्तान्तविलास और गुरुवंशकाव्यमें भी ऐसा द्वी देखा जाता है। 


शक ते 
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समुचयनामक एक संअहग्न्थका उछेख मिलता है, सम्भव है कि यह 
निबध वही हो | 

वेदान्तशाखके इतिहासमें प्रसिद्धि है कि सुरेश्वरका ग्रहस्थाश्रमावस्थाका 
नाम मण्डनमिश्र था। यह भी प्रसिद्धि है कि सुरेश्वर पहले कुमारिलके शिष्य 
और कर्मवादी मीमांसक थे। श्रीशइझ्राचायेके संसगेमें आकर और बादमें 
पराजित होकर श्रीशह्ऋराचायके शिष्य बन गये। उनका संन्यासाश्रमका नाम 
सुरेध्वर पड़ा । इस मतके अनुसार मण्डनके नामसे जितने ग्रन्थोंका प्रचार है 
वे सभी सुरेश्वर द्वारा गृहस्थाश्रमावस्थामं रचे गये हैं। मण्डन और सुरेश्वरका 
यह अभेदवाद शझ्लरदिग्विजयके आधारपर है। इसी कारण इतने दिनोंतक 
पण्डित सम|जम यह बात प्रामाणिक मानी जाती थी, परन्तु आज़कर नवीन 
पण्डितोंने विशेषरूपसे पर्याकोचन कर यह प्रायः सिद्ध कर दिया है कि मण्डन 
और सुरेधर एक ही व्यक्ति नहीं हैं। ये दो प्रथक्‌ व्यक्ति थे और इनका 
समय भी एक नहीं है। मण्डन प्राचीन थे और सुरेध्वर अर्वांचीन। अत 
एव दोनोंके विषयमें अमेदोक्ति सर्वथा निमूरू है। 

मण्डनने ब्ह्मसिद्धि# नामक एक उच्चकोटिका वेदान्त अन्थ बनाया था | 
यद्यपि यह ग्रन्थ उद्ठेतसिद्धान्तका ही प्रतिपादक है, तथापि यह अद्वितवाद 
नेष्कम्येसिद्धि तथा उपनिषद्धाष्यवार्तिकोंमें सुरेधराचार्यसे प्रतिपादित अद्वैतवादसे 
सर्वथा भिन्न है । माध्वसम्पदायके मणिमझ्लरीनामक अन्थके अनुसार भी 
मण्डन और सुरेश्वर प्रथक्‌ व्यक्ति प्रतीत होते हैं । मण्डन सुरेश्वरसे प्राचीन थे 
इसमें कोई सन्देह नहीं हे। परन्तु वे शह्लक्के समकाढीन थे अथवा शहझ्ूरसे 
भी प्राचीन थे इसका निर्णय करना कठिन है। यह प्रसिद्धि है कि मण्डन 
कुमारिछके शिष्य थे ।। परन्तु सुरेश्वर साक्षात्‌ अथवा परम्परासे कुमारिलके 
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* अद्वसिद्धिके ऊपर वाचस्पति मिश्रने ब्रह्मतत्वस्रमीक्षायमामक एक टीका लिखी थी। 
परन्तु यह टीका अभी तक उपलब्ध नहीं हुईं। भामतीमें इसका उल्लेख है। अह्म्रिद्धि उपलब्ध 
दो गई दे और शीघ्र द्वी मद्राससे उसके प्रकाशित होने की आशा है । मण्डनमिश्रका अद्वेत- 
वाद भतेद्दरिके अद्वैववादके अनुरूप दें । यह एक प्रकारस शब्दब्रह्माहयवादका ही भेद दे। 
मण्डन स्फोटवादी थे ओर स्फोटको सिद्ध करनेके लिए स्फोटसिद्धिनामक एक अन्थ भी उन्होंने 
बनाया था। परन्तु शद्धरावायने शारीरकस्मष्यमें स्फोटका विशेषुरूपसे खण्डन किया है। 

| आनन्दगिरिके मतसे मण्डनमिश्र कुमारिलके सगिनीपति (बहनोई ) थे, परन्तु यह 
कृथन विश्वसनीय प्रतीत नहीं होता । वस्तुतः मण्डन कुमारिलके शिष्य थे या नहीं, यह भी 
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शिष्य थे यह प्रतीत नहीं होता । उन्होंने तैत्तिरीयवार्तिक ( १--९, १० ) 
में कुमारिलके छोकवार्तिककी भोक्षार्थी न प्रवर्तेत--हत्यादि कारिकाकों 
( सम्बन्धक्षिपपरिहार १० ) उद्‌श्वत कर कुमारिलकों 'मीमांसकम्मन्य' कहा है। 
शिष्यकी गुरुके विषयमे इस प्रकार आश्षिपपूर्ण उक्ति सम्भव नहीं है। विधि- 
विवेक, भावनाविवेक, विश्रमविवेक, मीमांसानुक्रमणी ओर स्फोटसिद्धि ये सब 
अन्थ मण्डनमिश्रकृत हैं। इनमें विधिविवेकके ऊपर वाजच्रस्पतिमिश्रने # न्‍्याय- 
कणिका नामकी टीका ढिखी है। भावनाविवेकपर उम्बेकाचार्यकी | टीका 
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विश्वास योग्य नहीं है, क्योंकि यदि ऐसा द्वोता तो शछोकवार्तिकके टीकाकार उम्बेकाचाये, 
जो कि स्वयं कुमारिलके शिष्य थे, अपने सती्य॑ मण्डनमिश्रके ग्रन्थ---भावना- 
विवेकपर टीका न लिखते । भावनाविवेकरमं कुमारिलके मतका खण्डन भी किया गया है। 
कुपारिलने 'छोकवात्तिकमे जिस स्फोटवादका खण्डन किया है, मण्डनमिश्रेने स्फोटसिद्धि नामक 
अपने ग्रन्थमें उसीका विशेषरूपसे मण्डन किया दे । 

# वाचस्पतिमिश्रने सण्डनके एक भीमांसा-प्न्थपर और एक वेदन्त-प्रन्थपर टीढा 
लिखी थी। वाचस्पतिमिश्र मण्डनमिश्रके भक्त थे, इसमें कोई सन्देह नहीं दे । किसी-किसी 
पश्डितका यह विश्वास है कि वाचस्पतिमिश्नने भामतीपर बहुत स्थलोंमें मण्डनमिश्रके सिद्धान्त- 
का अनुसरण करते हुए व्याख्या की है। उनकी व्याख्या सर्वत्र ठीकू ठीक शह्रके मतके 
अनुकूल भी नहीं है। शब्जरवेदान्तका भामतीप्रस्थान कितने अशोमें मण्डनमिश्रके मतके 
अनुकूल है, इसकी आलोचनाका यद्द अवसर नहीं हे। परन्तु प्रतिद्वन्दी विवरणप्रस्थानकी 
सत्तासे प्रतीत दोता है कि पद्मपादाचायेकी धारास अथवा वार्तिककी सरणिसे भिन्नरुपमें 
चलनेका कोई कारण द्ोना चाहिए । मण्डनके सिद्धान्तके प्रति विशेष अनुराग ही इसका कारण 
प्रतीत द्वोता है । 

 उम्बेकाचायक्रतटीकासमेत भावनाविवेक बनारससंस्कृतकालेज. सरस्वतीभवन- 
संस्कृरतप्रन्थमालासे प्रकाशित द्वो चुका हे। असिद्धि हे कि उम्बेक कुमारिलके शिष्य थे । 
उन्होंने छोकवार्तिकपर एक दीका लिखी थी, जिसके उल्लेख शात्रदीपिकाकी रामक्ृष्णक्ृत 
युक्तिस्नेहप्रपूरणी व्याख्यामें हे । शान्तरक्षितने तत्त्वसंग्रदर्म शछोकवार्तिकटीकाकाररूपसे 
जिस उवेयकका उल्लेख किया है, वे वस्तुतः ये द्वी उम्बेकाचाये हैँ । इनका नाम विभिन्न ग्रन्थोंमें 
कहीं उवेक, उवेयक, उम्बेक इस तरह नाना प्रकारका उपलब्ध द्वोता हे। कमलशीलनें भी 
अपनी पज्निकामें उम्बेकका वचन उद्धृत किया है। सम्पूण छोकवार्तिककी दीका उम्बेकने 
अकेले ही बनाई थी या जयमिश्रकी सद्दायतासे बनाई थी, इसक्क निणेय करना कठिन है, किन्तु 
अधिकांश स्थलोंमें यह उम्बेकके नामसे ही अधिक पग्रस्निद्ध है। चित्सुखाचार्यक्रत तत्त्व- 
प्रदीपिकाकी नयनप्रसादिनी थरुकामें (ए० २६५९ टीकाकार प्रत्यक्स्वरूपाचायने उम्बेक 
भवभूतिका नामास्तर हे, ऐसा निर्देश किया है । भवभूति कुमारिलके शिष्य थे, यह भी किसी- 
किसीका मत है। माल्तीमाधवकी एक इस्तलिखित प्रतिसे ज्ञात हुआ हे कि यह ऋँक 
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मिलती है। स्फोटसिद्धिपर गोपालिक्राटीका प्रकाशित हुईं है। मीमांसानु- 
क्रमणिकापर म० म० गज्ञनाथझाकी नवीन टीका प्रकाशित हुई है । 
सुरेधवराचार्यने नैष्करम्यसिद्धिमें तीन प्रकारके समुच्चयवादका उद्छेख 
करके खण्डन किया है। इनमेंसे प्रथम मत अक्षदत्तका है ( यह बात नैष्कम्ध- 
सिद्धिकी विद्यासुरभिटीकामें, १६७, कही गई है । आनन्दज्ञानने 
सम्बन्धवातिकर्में, ७९७, इसका समर्थन किया है ), द्वितीय मत मण्डन- 
मिश्रका है ( सुरेध्वरने वार्तिकमें, 99७८६-८१०, इस मतका खण्डन 
किया है। आनन्दज्ञानकी टीकासे ज्ञात होता है कि यह मण्डनका मत है) 
और तृतीयमत भ्तैप्रपश्चका है। ब्श्नदत्त कहते हैं कि अज्ञाननिवृत्ति भावनाजन्य 
जातकारात्क ज्ञानसे होती है, वेदान्तवाक्यजन्य ज्ञानसे नहीं होतीः। वेदान्त- 
तात्यश्रवण करनेपर “अहं ब्क्मास्मि! इत्याकारक ज्ञान उत्पन्न होता है। इसके 
पश्चात्‌ दीवेकारू तक उपासना करनी पड़ती है । इस प्रकार भावनाके उत्क्षसे 
अपरोक्ष ज्ञान आविर्भूत होता है, जिससे अज्ञान पूर्णतया निवृत्त हो जाता है | 
अझ्दत्का कथन है कि इसी कारण ज्ञानाभ्यासके समय कर्मके साथ 
जपेकी स्ुच्चय असंगत नहीं है । 'देवो भूल्वा देवानप्येति! यह श्रुति ही इसमें 
प्रमाण है। इसका आशय यह है कि भावनाके उपचयसे देवभावका 
साक्षात्कार होता है, उसके पश्चात्‌ देहपातके अनन्तर उपास्य देवभावकी प्राप्ति 
मलिक 
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उमारिलशिष्य उम्बेकाचार्यसे रचा गया था 'इति श्रीकुमारिलस्वामिश्रसतादप्राप्तवारवेभव- 
ओऔमदुम्बेकाचार्यविरचितमालतीमाधवे पष्ठोड्यमड्ड:?.. ( द्रश्व्य--]760तंप९४०॥.._ ६० 
एकपतें&००४०, 0६6 ५०. 4, 7986 206 ). उम्बेककृत छोकवार्तिकटीकाके आरम्भर्मे 
मालतीमाधवका-«'ये नाम केचिदिह नः अ्थयन्त्यवज्ञाम! यह शछोक देख पड़ता है। पं० ४, 
0. ९ि87598)7[ ७980 ने स्वच्नम्पादित तत्वबिन्दुकी भूमिकामें उम्बेक ओर भवभूतिकी 
अभिन्नताके विषयमें कुछ सन्देह अकृट किया है। वे कहते हैं कि भवभूतिने अपने नाठकमें 
त्ाननिधिकी अपना गुर बतलाया है। वह कुमारिलका दी नामान्तर है, इसमें भी कोई प्रमाण 
नहीं है। पक्षान्तरमें उम्बेक भी सत्य द्वी कुमारिलके शिष्य थे या नहीं, यह भी निश्चित नहीं है; 
क्योंकि उन्होंने शोकवातिककी टीकामें वार्तिक तथा भाष्य दोनोंमें दोष दिखिलाया है 
ओर प्राचीन आषेवचनकी प्रतिध्वनिरूपमें कहद्दा है--गुरोरप्यवलिप्तस्थ कार्याकायमजानतः । 
उत्पर्थ अतिपन्नस्य परित्यागो विधीयते ॥! कृमारिल उनके गुरू थे इससे यद्द ख्रिद्ध नहीं द्योता, 
इससे इतना ही अकाशित होता है कि वे उम्बेक के गुरुस्थानीय थे । तथापि उनके मतमें दोष 
रखकर बिना संकोच उन्होंने उसका खण्डन करनेका प्रयत्न किया था । 
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होती है । बक्नदत्तके मतमें करमकाण्डके सहश उपनिषत्‌ भी विधिग्रधान है, परम्तु 
यह विधि कर्मविधि नहीं है, उपासनाविधि हे । उपासनाका नामान्तर भावना 
अथवा प्रसंख्यान है । “आत्मेत्युपासीत' इत्याकारक उपासनाविधिम ही उपनिषद्‌ 
वाक्योंका तातपये है। “तत्त्वमसि” इत्याकारक वाक्य मुख्य नहीं हैं, क्योंकि इनसे 
उपासनाका विषयनिर्देशमात्र होता है। इसीलिए वेदान्तवाक्यजनित ज्ञानसे मोक्ष 
नहीं होता, किन्तु प्रसंख्यानकी आवश्यकता होती है । जब तक अविद्यानिवृत्ति 
अथवा ब्ज्मसाक्षावकार न हो जाय, तब तक कम आवश्यक है-यह ब्रक्मदत्त और 
शह्वर दोनों ही मानते हैं, परन्तु शज्लर कहते हैं कि “तत्त्वमसि' इत्यादि वेदान्त- 
वाक्यजन्य ज्ञानसे उत्तम अधिकारी पुरुष अविरुम्ब ब्क्मसाक्षातकार कर सकते हैं, 
किन्तु ब्रह्मद्वके मतमें उस ज्ञानके पश्चात्‌ उपासना अथवा ध्यानकी आवश्यकता 
होती है। अत एवं ओपनिषद ज्ञान और मुक्तिप्राप्तिके मध्यम बैदिक कर्मोंका 
अनुष्ठान अपेक्षित है । इसीलिए वे ज्ञानके साथ कर्मका समुच्चय मानते हैं । 
मण्डनके मतमें भी क्रिया अथवा उपासनाम ही उपनिषद्वाक्योंका 
तात्यये है। 'तत्तमसि' आदि वाक्य विधिवाक्यके अधीन हैं | उनका भी यही 
कहना है कि श्रावण ज्ञानके अनन्तर उपासना अथवा ध्यान आवश्यक है, क्योंकि 
वेदान्तवाक्यसे जो “अहं ब्रह्म! इत्याकारक ज्ञान उत्पन्न होता है, वह 
संसर्गातमक है, अतः उससे आत्माके स्वरूपकी ठीक-ठीक प्रतिपत्ति 
नहीं होती । निरन्तर इसका अभ्यास करनेसे एक प्रथक्‌ ज्ञान उत्पन्न होता 
है, जो वाक्याथेरूप नहीं है; उसीसे अज्ञानकी निवृत्ति होती है | “विज्ञाय 
प्रज्ञां कुर्वीत ब्राह्मण: यह श्रुति ही इसमें प्रमाण है | इसका अभिम्राय यह 
है--विज्ञानके अनन्तर, अर्थात्‌ संसृष्टरूप ब्रह्मको जानकर, प्रज्ञाका साधन 
करना चाहिए अर्थात्‌ 'साक्षातकारात्मक अथवा असंसर्गात्मक ज्ञानका निरन्तर 
अभ्यास करना चाहिए। इसीलिए समुच्चयकी आवश्यकता होती है । मण्डनके 
मतसे कैकिक अथवा वैदिक सब ग्कारके वाक्योंसे ही संसगौत्मक वाक्यार्थ- 
बोध होता है। इसीलिए तत्त्वमस्यादि वाक्योंसे “अहं ब्रह्म! इत्याकारक 
संसगौत्मक ज्ञान पहले उत्पन्न होता है । इसके अनन्तर प्रत्यगात्मविषयक “अहं 
ब्रह्म इत्याकारक अवाक्याथरूप ज्ञान जब तक आविमूत न हो, तब तक 
निद्ध्यासन का अभ्यास' करना चाहिये | इस ज्ञानसे ही कैवल्यका आविर्भाव 
होता है । मण्डनका कहना है कि जब संसगंबुद्धिको उत्पन्न करना ही शब्दका. 


जे 


| देह | 


स्वभाव है, तब उससे अवाक्या्थप्रतिपत्तिकी क्या आशा हो सकती है। 
इसीलिए शाब्दज्ञानका अभ्यास अपेक्षित है । इसीसे तृतीय ज्ञान उत्पन्न होता 
है, जिससे अवाक्यार्थप्रतिपत्ति हो सकती है । 

भर्तृप्रपश्नके मतभें भी समुच्चय आवश्यक है। ये भेदामेदवादी या 
अनेकान्तवादी थे। इनके मतमें भेद और अमेद दोनों ही सत्य हैं। भेदके 
सत्य होनेके कारण कर्म सदा अपेक्षित है और अमेद के सत्य होनेके कारण 
उसकी उपलरब्धिके छिए ज्ञानकी अपेक्षा हे। मुक्त तथा मुमुक्ष सबको 
ज्ञान तथा कमके समुच्चयकी आवश्यकता होती है। अमेद न माननेसे “अहं 
ब्रह्मास्म' यह ज्ञान उपपन्न नहीं हो सकता । इसीकिए ब्रह्म उनके मतमें भिन्ना- 
भिन्‍नात्मक है । है 

सुरेश्वरने तीनों मतोंका खण्डन करके शह्नरका मतस्थापन किया है। 
उन्होंने दिखछाया है कि प्रसंख्यान, उपासना अथवा ध्यानकी आदव- 
इयकता शहइ्वलर भी मानते हैं। लेकिन शह्लरका कथन यह है कि एक- 
मात्र उपनिषद्वाक्यसे ही साक्षात्रूपमें ब्रह्मस्वरूपका परिज्ञान होता है, 
उसके लिए ध्यानकी अपेक्षा नहीं है। वाक्यसे संसृष्टका ज्ञान होता है या 
असंसृष्टका ? परोक्ष ज्ञान होता है या अपरोक्ष ?! इसका निश्चय प्रमेयके 
अधीन है। असंसृष्ट ब्रह्म बस्तुतः प्रत्यगात्मासे अभिन्न होनेके कारण 
'तत्त्वमसि! आदि वाक्योंसे अपरोक्ष ज्ञान होनेमें कोई बाधक नहीं हे। 
अत एव वेदान्तज्ञानके लिए प्रसंख्यानकी सहकारिता अपेक्षित नहीं है । किन्तु 
निम्न अधिकारीके छिए प्रसंस्यानके द्वारा अधिकाररूप बलकी वृद्धि होती 
है, जिससे महावाक्योंके यथाथे अथको जाननेकी सामथ्थ प्राप्त होती 
है| प्रसंझ्यानसे प्रतिबन्धकी निवृत्ति होती है । प्रतिबन्धके अभावमें इन्द्रिय 
अथवा शब्दात्मक प्रमाण निरपेक्ष होकर ही प्रमेयको प्रकाशित करता है । 
जिसमें यह शक्ति नहीं है, वह वस्तुतः प्रमाण ही नहीं है । अत एवं प्रसंख्यान 
अथवां निद्ध्यासन आत्मज्ञानका परवर्ती नहीं है, किन्तु पूर्ववर्ती है। 

पूर्वोक्त संक्षित आढोचनासे प्रतीत होगा कि मण्डन और सुरेश्वर अभिन्न 
व्यक्ति नहीं हैं और इन छोगोंका सिद्धान्त भी परस्पर विभिन्न है। आनुषन्निक 
भावसे मण्डनकी दृष्ठिसे शकह्लरसम्प्दायकी दृष्टिका वेलक्षण्य भी इससे 
ज्ञात होगा | 
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मठाम्नायके अनुसार सुरेशराचाये द्वारकामठके प्रथम अधिष्ठाता थे, परन्तु 
इस विषयमें बहुत अधिक मतमेद है । 

पद्मपांदाचायका यथाथे नाम सननन्‍्दन था। उन्होंने शारीरकभाष्यके 
प्रथमांशकी पश्चपादिका नामसे प्रसिद्ध व्याख्या करके उसका प्रचार किया था । 
प्रकाशात्मयतिने उसपर पश्चपादिकाविवरण नामक व्याख्या छिखी थी। 
पश्मपादिकाविवरणपर माधवाचायेका विवरणप्रमेयसंग्रह तथा अखण्डानन्दका 
तक्त्दीपन प्रसिद्ध व्याख्यान-अन्थ हैं। वेदान्तके विवरणप्रस्थानका मूल 
आधार पश्चपादिका ही है । मठाम्नायके अनुसार पद्मपादाचाय पुरीस्थ गोवद्धन- 
मठके प्रथम अधिष्ठाता थे # | 

त्रोटक्यूचाये अथवा तोटकाचायेका प्रसिद्ध नाम आनन्दगिरि था। । परन्तु 
यह कहांतक विश्वसनीय है यह कहना कठिन है, लेकिन इतना निश्चित है 
कि टीकाकार आनन्दगिरि तोटकाचार्यसे बहुत अर्वाचीन थे । तोदकने कौन-कौन 
ग्रन्थ बनाये इसका ठीक-ठीक पता नहीं है। प्रतीत होता है कि उन्होंने 
कोई बृहदू अन्थ नहीं बनाया था [। 

हस्तामलूकका दूसरा नाम प्रथ्वीधराचाये था। हस्तामछकके नामसे सम्बद्ध 





& पद्मपादाचाय काश्यपगोन्नीय ऋग्वेदी ब्राह्मण थे । मठास्नायमें लिखा है--- 
गोवर्द्धनमठे रम्ये विमलापीठसंज्ञके । 
पूवाम्नाये भोगवारे श्रीमत्काइयपगोत्रजः ॥ 
माधवस्य सुतः श्रीमान्‌ सननन्‍्दन इति श्रुतः । 
प्रकाशंत्रह्मचारी च ऋग्वेदी स्वेशास्नवित्‌ ॥ 
श्रीपक्मपाद: प्रथमाचायेत्वेनभ्यषिच्यत । 
श्रीपद्मपादाचायने विज्ञानदीपिका नामक एक गअन्थ और बनाया था ऐसा किसी किसी 
विद्वान्‌का मत है। यह ग्रन्थ नेपालराज्यके अन्थागारमें सुरक्षित हैे। इसमें विशेषरूपसे 
कमेका विचार तथा कमेनिशृृत्तिके उपायका आलोचन किया गया हैं। इस अन्थक्रे आधारपर 
डा० उमेशमिश्रेन [06 शीशांगो|४0ंणा ० ००००7 नामसे एक लेख लिखा था, 
जो सप्तमवर्षके ():6708) (207/6/८7०७ नामक अधिवेशनमें पढ़ा गया था। ( द्रष्टव्य 
7706664)स्‍85 ० 86एश॥0॥ (07089) (07€7870९०९, 0, 457-480. ) 


| मठान्नाममें लिखा है--तोटक चानन्दगिरिं अ्रणमामि जगदगुरुम? । 
$ 800ए॥6९०)॥ के (०६७0805 0४६७।०2०४७० में तोटकक्के नामकझे साथ काल- 
ए के 
निणय, तोदक-व्याख्या, तोदकशछोक, श्रुतिसारसभुद्धरण आदिका उकछ्ूख मिलता है । 


| ४६ | 


हस्तामलुकस्तोत्र नामका एक द्वादशछोकात्मक रंतोत्र प्रसिद्ध है। उसके ऊपर 
आचार्य शह्लरका भाष्य मिलता है#। किन्तु इसकी प्रामाणिकतार्म सन्देह 
होता है। यह भी हो सकता हे कि स्तोत्र शहझ्ढराचायंका बनाया हो और 
उसपर हस्तामलऊकने भाष्य रचा हो अथवा दोनों ही शइ्डरके ही हों।। 
इसपर वेदान्तसिद्धान्ददीपिका नामसे प्रसिद्ध एक टीका है ( द्रृष्टन्य "० 
५०. ।, 9. 765 ). मठान्नायके अनुसार हस्तामलकाचाय श्रृज्लेरीमठके प्रथम 
मठाधीश थे, किन्तु यह मत भी निर्विवाद नहीं हे । 


श्रीशड्गराचायका मतस्थापन ओर पधर्मप्रचार । 


प्राचीन समयसे ही ऐसी प्रसिद्धि है कि बोद्ध आदि अवेदिक भ्रमके प्रचार 

तथा तदनुसारी दर्शनोंके प्राबल्यसे जिस समय भारतीय वर्णाश्रमधर्ममें विश्ठुव 
! उपस्थित हो रहा था, उस समय भद्ठकुमारिछ, मण्डनमिश्र, श्रीशइझ्वराचाये आदि 
 महापुरुषोंने विरुद्मतका निरसन करते हुए वैदिक मतकी पुनः स्थापना की थी । 
 किसी-किसीका मत है कि इन्हींके पराक्रमसे बौद्ध धर्म भारतसे निर्वासित 
होकर दुप्त॒प्राय हो गया] | इस मतके सम्पूर्णतया तथ्य न होनेपर भी इसमें 


रा] अल कलककजीनानी. घटक... कर. 82७७३०»०० मीन जल कक 
अननज-०ताकसशनन»तनर जनकने-कन-+ अककमनमन 3 मपकामन हनी मकान ननालनना-न«" %+++:- कक" कक, जज कक ञ 3232 


*# जीवानन्द विद्यासागरने १८७५ इं० में सुबोधिनी टीका सद्दित वेदान्तसारके परिशिष्ट 
हूपमें ( ० ४९-६० ) इसको प्रकाशित किया था 

। यह भी असम्भव नहीं है कि इस स्तोत्रका हस्तामछक यह नाम शब्जराचार्यके शिष्यसे 
सम्बद्ध द्वी न हो । 

* बोद्धधर्म भारतवर्षत्रे निकाला नहीं गया था, किन्तु रूपान्तरमें परिणत होकर यहीं 
विद्यमान रहा। यवनोंके अत्याचारसे बोद्ध भिश्ल छोंग विभिन्न विहारोंसे शास्त्रीय प्रन्थ 
आदि साथ लेकर नेपाल, तिब्बत आदि देशोंमें चले गये थे--यह दूसरी बात है। म० म० 
दरप्रसादशाल्ली, प्राव्यविय्ामहाणंव नगेन्द्रनाथवसु आदि पण्डितोंने इस विषयमें बहुत आलो- 
चना की है ( द्रष्ठव्य--]7., 0, 5098507, [)500ए९7ए ० +जञा३8 3प00|5707 [7 
उिद्याड्ुन; ऐं, 350, 0व46ता ऐप्वत॑तता5डण ॥ 0४559 )। परन्तु कुमारिल, 
श्र, उदयन प्रश्ृति आचार्योके ग्रन्थनि्माणके प्रभावसे बौद्ध पण्डितसमाज बहुत अंशोंमें 
कमजोर दो गया था। बोद्धधर्मकी अवनतिके वास्तविक कारण ये हैं--- 

(१) बोद्धसंघका संगठन ओर प्रबन्ध खराब द्वो गया था । 

(२) भिन्न-भिन्न समयमें बहुत अयोग्यः छोग बौद्धधर्ममें प्रविष्ठ दो गये थे । इन लोगोंकी 
न बुद्ध श्रद्धा थी और न घमेम आस्था । बहुत-से लोग केवछ अपनी बृत्तिके लिए या रोगसे 
मुक्त दोनेके लिए अथवा कढ़िन कतव्योंके भारसे मुक्त दोनेके लिए बोद्ध भमंक्री शरण लेते थे । 


[ ४७ | 


सन्देह नहीं है कि आचार्य शहझ्जडरके ही प्रभाव तथा प्रथत्लसे वैद्किधर्मकी पुनः 
प्रतिष्ठा हुई थी। उनके ब्क्षचर्य, विद्या, घी, प्रतिमा, तथा तपश्चयोका बल समस्त 
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इस ग्रकारके कृत्रिम लिज्ञधारी छोगोंके संसर्गसे बोद्ध विद्ारका नैतिक उच्च आदशे नष्ट द्वो गया 
था । नेतिक बलका हंस होनेसे जनताके ऊपर उनका श्रभाव अपने आप कम द्वोता गया। 

(३) कालक्रमसे थोग्य पुरुषोंकी न्‍्यूनता दोनेके कारण बोद्धधमका आध्यात्मिक उद्देश्य 
और मद्दत्व लोग भूल गये थे। क्रमशः भिन्न-भिन्न संघ पररुपर सम्बन्धद्वीन दोकर विश्लिष्ट 
हो गये थे। ठीऋ-ठीक अनुष्ठान न द्वोनेके कारण, बुद्धके उपदेशका तात्पये क्या है, इसमें 
भी लोगोंको सन्देद दोने छया था; क्योंकि उक्त उपदेशका पालन करनेवाले बहुत कम लोग 
रह गये थे । 

(४) यद्यपि विदेशीय राजा बोद्धधर्मको उत्साद्वित करते थे, तथापि वे लोग स्वयं उसमें 
पृणरूपसे विश्वीस नहीं रख सकते थे; क्योंकि ये सब राजा बौद्धधरमग्रहण करनेपर भी अपने 
पूवे घमेका पालन करनेका पूर्ण प्रयत्न करते थे | इस्रसे भी बोद्धधमकी द्वानि हुई थी। जैसे 
कि ग्रीक '८7870८४ ( मिलिन्द ), कुशनराज कनिष्क आदिके उद्यमसे यद्यपि भारतीय यवन 
अथवा कुशन लोग बौद्धधर्मप्रहण करते थे, तथापि उनकी प्रीकप्रकृति नहीं छूटती थी। 
धीरे धीरे इस प्रकृतिकी प्रबलतासे बौद्धसमाजके ऊपर भी विदेशीय-भावका कुछ-कुछ प्रभाव पड़ा 
था । यद्यपि कनिष्क बौद्ध हुए थे, तथापि वे इरानीय घमेका पालन भी साथ-साथ करते थे । वे 
प्रीक, भारतीय ओर बोद्ध देवताओं पर समान आदर रखते थे । 

(५) बोद्धधममें ईश्वरका अभाव। इंइ्रकी सत्ता न माननेके कारण जनतामें उसका 
आकर्षण धीरे-धीरे कम हो गया था । 


(६) तान्त्रिक उपासनाके बद्नेसे तान्त्रिक बोद्ध छोग इतना अनाचार करते थे और 
इतने दुनींतिपरायण दो गये थे कि जनसमाजमें उन लोगोंका बहुत बदनाम द्वो गया था । 
यद्यपि ये सब अनाचार वैयक्तिक दोषके भीतर ही परिगणनीय हैं, तथापि साधारण लोग इन 
सबका बोद्धधमके ऊपर आरोप करते थे। बोद्धधमेसे समाजकी श्रद्धांके शिथिलू हो 
जनेका यह भी एक कारण दे । 

इन सब आशभ्यन्तर कारणोंसे घ्का सूल सर्वंथा शिथिलर द्वो गया था । पक्षान्तरमें शड्भर, 
ओर कुमारिल जैसे मह्दापुरुषोंके पवित्र जीवन और उनन्‍नत आध्यात्मिक उपदेशसे लोगोंका 
चित्त सहजमें ही उन लोगोंडी ओर विशेषरूपसे आकृष्ट हो गया था। यदि बोद्धोंका प्राचीन 
आदशे नष्ट न होता, तो केवल धर्मग्रचारकोंके अ्न्थनिर्माण अथवा उपदेशग्रचारका , उनपर 
उतना प्रभाव न पड़ता । क्योंकि यदि भीतर दोषश्रश्चय न होता, तो इस प्रकारके आग्रन्तुक 
कारणोंसे सकढ़ों वर्षोसे बद्धमूल धमेका ऐसा परिणाम न होता । 

दाडुरदिगूविजयमें लिखा हे कि बोद्धोंके ऊपर ब्राह्मणसम्प्रदायने अत्याचार किया 
था। राजा सुधन्वाके अत्यचारकी बात प्रसिद्ध ही है। इसका कुछ ऐतिदासिक मूल है या 
नहीं, यद्द कहना कठिन है। यह सत्य द्वो या न हो कोई राजा अत्याचारी रहा, इसमें कोई संशय 
नहीं हे । हिन्दू राजा पुष्यमित्रके अत्याचारका विवरण दिव्यावदानमें है । हूण राजा मिह्विर- 


[ ऐंड ै 


देशको अवनत मस्तकसे मानना पड़ा था। यद्यपि वेष्णव, शैव, शाक्त, तान्त्रिक 
आदि सभी सम्प्रदाय उनके द्वारा प्रचारित अद्वेतसिद्धान्तके विरोधम सैकड़ों 
वर्षोसे घोरतर विरोध करते आ रहे हैं, तथापि यह निश्चित है कि इससे उनका 
प्रताप तथा प्रभाव क्षुण्ण नहीं हुआ । शझ्जराचाय जिस समय प्रादुर्गूत हुए थे 
उस समयकी देशकी अवस्थाका यथार्थ ज्ञान न होनेसे उनके कार्यों तथा 
महत्ताका अनुभव नहीं किया जा सकता । 

शक्वराचायेने शास्रीय विचारसे विभिन्‍न मतावरूम्बी सब विपक्षियोंको 
पराजित किया था।जो सब पुण्यक्षेत्र उस समय विधर्मियोंके अधीन हुए थे 
उन्होंने यथाश्कक्ति उनका उद्धार किया था । स्वयं गअन्थ आदिकी रचनाकर 
तथा शिष्यों द्वारा अ्रन्थोंकी रचना कराकर शास्त्रोंके सिद्धान्तकी यथाथ 
ध्याख्या करते हुए आचार्य शक्लरने वैदिक्म तथा उपनिषदादिके निगृढ़ 
रहस्थको समझनेके लिए मांगे परिष्कृत कर दिया था। उन्होंने ऐसा प्रबन्ध 
कर दिया था जिससे समग्र देशकी जनता उनके द्वारा प्रचारित धर्मका 
मम अहण कर सके । यदि श्रीविद्याणवका मत सत्य मान छिया जाय तब मानना 
होगा कि उन्होंने जैसा एक ओर ग्ृहत्यागी संन्यासियोंके छिए शुद्धज्ञान- 
मागका उपदेश दिया था बैसे ही पक्षान्तरमें ग्रहस्थोंके छिए उपासनामाग्ग 
भी प्रकाशित किया था। प्राचीन समयमें बौद्धसमाजमें भी प्रायः ऐसी ही 
व्यवस्था थी। इसके अतिरिक्त उन्होंने भी बौद्धोंके समान संन्यासियोंकों संघबद्ध 
करनेकी चेष्टा की थी ओर भारतके चार कोनोंमें चार धार्मोकी स्थापना की थी । 
इनमें ज्योतिमंड--जोशीमठ--बद्रिकाश्रमके सन्निकट है, शारदामठ द्वारकाधाम- 
भें, श्वृत्नेरीमठ रामेश्वरक्षेत्रमं और गोवद्धंनमठ पुरुषोत्तमक्षेत्रमं विद्यमान है। 
आचायेने इन सब मठोंमें त्रोटकाचायें, हस्तामलकाचाये, सुरेश्वराचार्य 
तथा पद्मपादाचाये इन चार शिष्योंको अपने प्रतिनिधिरूपम स्थापित किया 





गुल ब्राक्षणोंके पक्षपाती थे । ये शव थे। श्रीनगरम मिहिरेइ्बर नामक शिवजीकी इन्द्रोंने स्थापना 
की थी ( राजतरह्लिंणी )। असिद्धि हे कि इन्होंने भी बोद्धोंके ऊपर अति अत्याचार किया था । 
कणसुवर्णके राजा शशाड्डुका वर्णन भी प्रायः ऐसा ही मिलता है। ये दृषवर्दधनके समकालीन और 
विरोधी थे। सम्भवतः ये रैव थे--यह सब सच द्वो सकता द्वे अथवा नहीं भी द्वो सकता, 
परन्तु यद्द विश्वास दोग्य नहीं दे कि २।४ व्य॑क्तियोंके अत्याचारके क्रारण किसी दइृढमूल धर्मका 
देशसे उच्छेद हों जाय । अत एवं बोदंघमेकी भीतरी अवनति ही इस परिणामका प्रधान 
कारण है । 
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था। कुरु, काश्मीर, कम्बोज, पाश्चार आदि देश अर्थात्‌ भारतवर्षके उत्तर 
तथा पश्चिमका अधिकांश भूभाग बदरीधामस्थ ज्योतिमेठके शासनाधीन हुआ, 
उसी प्रकार सिन्धु, सौवीर, सौराष्ट्र, महाराष्ट्र प्रभूति देश अथोत्‌ भारतवर्षका 
पश्चिम भूभाग शारदामठके शासनाधीन हुआ, आमन्ध्र, द्वाविड, कर्णाट, केरक 
प्रभृति देश अर्थात्‌ भारतका दक्षिण भूभाग श्रनब्नेरीमठके शासनाधीन हुआ 
एवं अछ्न, बड़, कलिह्लन, मगध, उत्कर तथा बवर देश' अर्थात्‌ भारतवषेका 
पूवे भूभाग गोवर्ूंनमठके शासनाधीन हुआ । इस प्रकारकी व्यवस्थाका उद्देश्य 
यह था कि आचार शह्वरके निर्वाणके अनन्तर भी समग्र देशमें वर्णाअम- 
घमम वेदान्तके हढ़ आश्रयर्में सुरक्षित रहकर तत्-तत्‌ मठके अनुकूछ स्थिर 
रहे । प्रत्येक मठका कार्यक्षेत्र प्रथक्‌-प्रथक्‌ था। प्रत्येक मठाधिकारीका यह 
मुख्य कतेव्य था कि अपने मठके अधीन देशोंके वर्णाश्रमधर्मियोंकों धर्मोप- 
देश करना तथा स्वधर्भमें प्रतिष्ठित रखना | इन मठोंके अध्यक्ष शह्जराचार्यके 
प्रतिनिधि होनेके कारण शझ्भराचार्य कहलाते हैं । 


इसी प्रकार मठस्थापनके विषयर्म भी सवेत्र ऐकमत्य नहीं दीख पड़ता । 
पुरीस्थ गोवद्धंनमठसे प्रकाशित मठाम्नायमें चार मठोंका जैसा परिचय मिलता है, 
उसके अनुसार यहांपर मठोंका संक्षिप्त परिचय दिया गया है। किन्तु व्यासा- 
चलीय तथा केरढीय शह्लरविजय आदिम छिखा है कि आचाये शकह्वरने 
अन्यान्य स्थछोंम मठस्थापन करनेके पहले निम्बुदेरी ब्राह्मणोंके संस्कारके लिए 
अपने जन्मदेशर्म मठस्थापना की थी। उसके पश्चात्‌ श्रत्रेरे आदि चार 
स्थानोंमं तथा काशीधाममें शह्लराचायने मठोंकी स्थापना की । काशीस्थित 
मठमे आचाये शह्भरने महेश्वर नामक अपने शिष्यको मठाधीश नियुक्त किया 
था। अपने रहनेके लिए आचाये शक्भरने काश्चीकामकोटिपीठम ही स्थान 
बनाया था। प्रसिद्धि है, कि काश्चीम कामाक्षी देवीके मन्दिस्म जहांपर आचाये 
शझ्वरजीकी पाषाणमयी मूर्ति है, उसी स्थानमे उन्हें सिद्धि प्राप्त हुई थी % | 
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आदि शछ्जराचार्यसे दिया गया पदच्चीस इकोकोंका एक महानुशासन सम्पँ- 
दायमें प्रसिद्ध है। उक्त महानुशासनम मठसे सम्बन्ध रखनेवाले अनेक उपदेश 
हैं। इसका तात्पय यह है कि प्रत्येक मठके आचार्यकोी चाहिए कि सवेदा 
पर्यटन करते हुए अपनी अधिकार सीमाके अन्दर आवश्यकतानुसार तत्‌-तत्‌ 
देशमें धर्मानुशासन करे । मठाध्यक्षोंकी सबेदा मठमे ही नहीं रहना चाहिए। 
बर्णाश्रमधर्मकी रक्षा करनेके लिए जिस अवस्था जिस प्रकारके उपायका अव- 
लम्बन करना उचित हो, उसका उन्हें अवरूम्बन करना चाहिए। एक आचार्यको 
दूसरे आचायेके विभागमें प्रवेश नहीं करना चाहिए। आवश्यकता पड़नेपर--- 
सन्देहास्पद विषयोंके उपस्थित होनेपर--पररुपर मिलकर व्यवस्था करनी चाहिए। 
इसका विशेषरूपसे ध्यान रखना चाहिए कि किसी समय किसीकी मयांदा नष्ट 
न हो, क्योंकि मयोदाका नाश होनेपर शुभ विषयोंके छप्त होनेकी आहक्ला 
होती है । पीठाधीशके लिए वेद, वेदान्त आदि सब शाख्रोंमं योग्यता प्राप्त 
करना, योगसे अपरोक्ष ज्ञान प्राप्त करना, संयम, सदाचार, नीतिपरायणता ये 
सभी सहुण आवश्यक थे। जिनमें इन गुणोंका अस्तित्व नहीं देखा जाता था, 
उन्हें पीठच्युत करनेका जनताको अधिकार था। आंदि शह्डरने विशेषरूपसे 
जनताका ध्यान आक्ृष्ट किया था कि पीठाधीश वस्तुतः उन्हींका प्रतिनिधि हे । 
मठका उच्छेद न हो इसपर भी दृष्टि रखना पीठाधीशका मुख्य कत्तेव्य था। 


श्रीविद्यार्णनामक ग्रन्थके अनुसार शह्लुस्सम्मदायका विवरण । 


शाक्तागमसाहित्यम श्रीविद्याणैव % नामक एक प्रसिद्ध अन्थ है। उसमें 
श्रीविधाकी उपासनाके क्रमका अवरुूम्बन करके तन्त्रशाख्के सम्पूर्ण सिद्धान्तोंका 
भल्ली भाँति प्रतिपादन किया गया है। इस ग्न्थम श्रीशह्राचार्यकी गुरुपरम्परा 
तथा शिष्यपरम्पराका भी कुछ वर्णन किया गया है। यह अभी तक प्रकाशर्म 
नहीं आया, इसलिए संक्षेपतः इस विषयमे यहॉपर कुछ लिखना उचित प्रतीत 
होता है । ऐतिहासिक दृष्टिसे इस विवरणका कितना गौरव है, इसका निर्णय 





# यह ग्रन्थ अभी तक सुद्रित नहीं हुआ, इसकी एक सम्पूण ग्रति काइमीरमें वि्यममान 
हे (दृष्व्य---5६०[7 साहबका बनाया हुआ जम्मूल्रघुनाथमन्दिरस्थ पुस्तकालयका सूचीपत्न)। 
यह अति बुह॒द्‌ ग्रन्थ दे। इसका फुटकर कोई-कोई अंश भिन्न-भिन्न पुस्तकालयोंमें 
उपलब्ध द्वोता है । 
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शैतिहासिक विद्वान करेंगे। किन्तु तान्त्रिकसमाजमें शझ्लराचार्य और उनके 
सम्पदायकी जो प्रसिद्धि हे, उसका कुछ परिचय पाठकसमाजको प्राप्त होना 
चाहिए। श्रीविद्याकी उपासनाके साथ शब्भराचायका घनिष्ठ सम्बन्ध था। इस 
विषयमे तान्त्रिक अन्थोंमें सत्र ही प्रमाण मिलता है । शह्वरके मठ विशेषमे जो 
श्रीयन्त्र है, उसका तो सबको परिज्ञान है ही । सोन्द्यलूहरी, प्रपश्चसार आदि 
जिन-जिन तान्त्रिक अन्थोंसे शझ्लनरका नाम संसृष्ट हे, वे प्रायः सभी त्रिपुरा- 
तन्त्रके अन्थ हैं। ललितात्रिशती आदि भी इसी कोटिके ग्रन्थ हैं । इसीलिए 
त्रिपुरासम्पदायके अन्थर्म निबद्ध शझ्लरविषयक ऐतिहासिक जनश्रुतिका प्रकाशित 
होना उचित ज्ञात होता है । 

इस अन्थके अनुसार शक्जराचार्य गौड़पादके प्रशिष्य नहीं थे ।« गौड़पादसे 
लेकर शड्जराचाय तक सात पुरुषोंके नाम मिलते हैं | वे क्रमशः इस प्रकार हैं--- 
गौड़पाद, पावक, पराचाय, सत्यनिधि, रामचन्द्र, गोविन्द और शह्जराचार्य । 
इससे प्रतीत होता है कि शझ्जरके गोविन्दशिष्य होनेमें कोई सन्देह नहीं है, किन्तु 
वे गोड़पादके प्रशिष्य नहीं थे। प्रचलित अन्थोंमं गौड़पाद, व्यासशिष्य शुकदेवके 
साक्षात्‌ शिष्य माने जाते हैं । परन्तु शुकदेव और गौड़पादके बीचमें दीपकालका 
व्यवधान होनेसे ऐतिहासिक्त छोग शुकके साथ गोड़पादका साक्षात्‌ गुरुशिष्य 
सम्बन्ध माननेमें संकोच करते हैं। बहुत छोग कल्पना करते हैं कि शुकदेवके 
बाद अद्वितज्ञानकी धारा एक प्रकार उच्छिन्न हो गई थी। गौड़पादने सम्मवतः 
किसी अलोकिक उपायसे आवि्भूत शुकदेवकी ही दिव्य मूर्तिसे इस ज्ञानका 
पुनरुद्धार किया था। इसी प्रकार शुकके साथ उनका गुरुशिष्य सम्बन्ध भी 
स्थिर होता है। परन्तु साधारण ऐतिहासिक छोग इसको प्रमाणरूपमें अहण 
नहीं कर सकते । इस अन्थम गौड़पादके पूर्ववर्ती गुरुओंकी भी नामावछी दी 
गई है, जिसको देखनेसे शुकदेव और गौड़पादके मध्यमें बहुतसे. पुरुषोंका 
व्यवधान दीख पड़ता है। भादि विद्वान कपिलसे ही शह्ढडरसम्प्रदायकी प्रवृत्ति 
हुई है, यह इस अ्न्थकारका मत है। कपिलसे गौड़पादतक ग्रुरुओंके नाम 
क्रमशः इस प्रकार हैं--कपिर, अतन्रि, वसिष्ठ, सनक, सननन्‍्दन, भूगु, सनत्सु- 
जात, वामदेव, नारद, गौतम, शौनक, शक्ति, मार्कण्डेय, कोशिक, पराशर, 
शुक, अक्निरा, कण्व, जाबाहि, भरद्वाज, वेदव्यास, "ईशान, रमण, कपर्दी, 
भूधर, सुभट, जरूज, भूतेश, परम, विजय, मरण, पत्मेश, सुभग, विशुद्ध, समर, 
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कैवल्य, गणेश्वर, सपाथ, विबुध, योग, विज्ञान, अनंग, विश्रम, दामोद्र, 
चिदाभास, चिन्मय, कलाधर, वीरेश्वर, मन्दार, त्रिदश, सागर, सृड, हथे, 
सिंह, गौड़, वीर, घोर, श्लुव, द्वाकर, चक्रधर, प्रथमेश, चतुर्भुज, आनन्द- 
भैरव, धीर, गोड़पाद %। 

इस गअन्थके अनुसार शझ्डराचायके १७ शिष्य थे। ये सब देवीके उपासक 
और निग्रहानुगरह करनेंमें समथ अलौकिकशक्तिसम्पन्न थे, ऐसा वर्णन है । १४ 
शिष्योंमें ५ शिष्य संन्‍्यासी थे और ९ ग्रहस्थ थे। ५ संन्‍्यासी शिष्योंमें एक 
शिष्यका नाम शहर भी था, अवशिष्ट चारोंके नाम--प्मपाद, बोध, 
गीर्वाण ओर आनन्दतीथ थे । ग्रृहस्थ शिष्योंके नाम थ्रे--सुन्द्र, विष्णुशर्मा, 
लक्ष्मण, मछिकाजुन, त्रिविक्रम, श्रीधर, कपर्दी, केशव और दामोदर । 

प्मपादके छः शिष्य थे, उनके नाम यों हें--माण्डछ, परपावक, निर्वोगि, 
गीबोण, चिदानन्द और शिवोत्तम । ये सब संन्यासी थे । बोधाचार्यके बहुत 
शिष्य थे। लिखा है कि सब देशोंमें उनके दो प्रकारके शिष्य थे--संन्‍्यासी 
और ग्रृही । गीर्वाणेन्द्रके मुख्य शिष्यका नाम विद्वदृगीवाण था। बिद्वृद्गीवाणके 
शिष्यका नाम विबुधेन्द्र, बिबुधेन्द्रके शिष्यका नाम सुधीन्द्र और सुधीन्द्रके 
शिष्यका नाम मन्त्रगीवाण था। मन्त्रगीर्वाणके ग्रही ओर संन्यासी दोनों 
प्रकाके शिष्य थे। आनन्दतीथके सभी शिष्य ग्रृही थे। वे छोग 
पादुकापीठकी आराधना करते थे। खुन्दराचायेके तीन प्रकारके शिष्य 
प्े--पीठनायक, संन्यासी और ग्रही। विष्णुशमोके शिष्यका नाम 
प्रगह्माचायं था । ये विद्यार्णवग्नन्थकार प्रगह्माचायके शिष्य थे । 
ग्रन्थम छिखा है कि इस अन्थके पूर्ण होनेपर जगद्धात्री महामाया 
उनके सामने प्रकट होकर बोली--वत्स ! वर मांगो | जगद्धानत्रीको सामने 
खड़ी देखकर उन्होंने कहा--है माता, यदि कोई साधक केवल हमारे 
प्रन्थके आधारपर गुरुक्रम और मन्त्रादि देखकर मुझे गुरु मानते हुए भक्तिपूवक 
जप करे, तो दीक्षित न होनेपर भी उसको सिद्धि प्राप्त हो । 


$9 इस नामावलीके किसी किसी अंशमें विचित्रता देख पड़ती है। १--शक्ति और 
पराशरमें आनन्तय नहीं है, बीचमें दो पुरुषोंका: व्यवधान है। २--पराशर और झशुकके 
बीचमे वेदव्यासका नाम नहीं है, परन्तु शुकके पिता वेदव्यासका नाम शुकके चार शिष्योंक्े 
बाद दिया गया दे । 
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देवीने 'तथास्तु” कहकर उनका अनुमोदन किया । 

लक्ष्मणाचार्यकी तपस्या, विद्या और श्री असाधारण थी। चौथी अब- 
स्थामें वीतराग होकर वे इधर-उघर देशाटन करते थे। इसी समयमे घूमते- 
घूमते वे एक दिन प्रोढ़देव नामक किसी राजाकी राजधानीमें पहुंचे । 
प्रोढ़देवने उनके किए रहनेका स्थान, अन्न, भूषण और परिचारकोंका 
प्रबन्ध कर दिया। एक दिन राजाकी सभामे जिस समय छक्ष्मण 
उपस्थित थे, उस समय वणिकोंने द्वीपान्तरसे प्राप्त हुई वस्रादि बहुत-सी बहुमूल्य 
वस्तुएँ राजाको भेंट कीं। राजाने उन लछोगोंके द्वारा दिये गये मूल्यवान्‌ 
वख आचार्य रक्ष््णको दे दिये। आचाये लक्ष्मण उन्हें लेकर अपने 
वासस्थानपर चले आये। कुण्डम अभ्िकी स्थापना करके उन्होंने अगम्निमें 
वर्खोकी आहुति दे दी। प्रोढ़देवके पास जब यह खबर पहुँची, तब उन्होंने 
वल्र॒ छोटने अथवा उनका मूह्य भेज देनेकी प्रार्थना करते हुए उनके 
पास दूतके द्वारा सन्देश मेजा। यह खुनकर छक्ष्मणको क्रोध आया, 
उन्होंने “क्षस्वापहारक! कह कर राजाको शाप दिया कि तुम 
निवेश हो जाओ। इसके बाद रक्ष्मणने अपने इष्टदेवतासे ग्राथना करके 
बख झोटा दिये । इसके पश्चात्‌ लक्ष्मण प्रोढ़देवके नगरकों छोड़कर दक्षिणकी 
ओर चले गये । लरक्ष्ममकी अलोकिक शक्तिकी बात सुनकर प्रौढ़देवका चित्त 
उद्गम हुआ और उनके पास जाकर उनके क्रोधकी शान्तिके लिए प्रौढदेवने 
विनयपूर्वक बहुत प्राथेना की। उसकी प्रार्थनासे सन्तुष्ट होकर रूक्ष्मणने 
उससे कहा कि तुम्हें पुत्र होगा, परन्तु उससे तुम सुखी नहीं होगे । तदनन्तर 
समय पाकर सिद्ध महात्माके वरके अनुसार राजाके एक कुमार उत्पन्न हुआ । 
लेकिन पुत्र होतेही राजाका देहावसान हो गया। प्रसिद्धि है कि उस समय 
इस ग्रन्थके रचयिता प्रजाके अनुरोधसे राजकुमारके प्रतिनिधिरूपमें राजभार 
लेकर उनका शासन करने छगे और उन्होंने श्रीचक्रे आकारमें नगर स्थापित 
कर उसका श्रीविद्यानगगर नाम रक्खा। उसके बाद राजकुमारके वयःस्थ होनेपर 
अम्बदेव नामसे उसे राजगद्दीपर बैठाया और उसीके आदेशसे उसकी 
सभाकी विद्वनूमण्डलीकी प्राथनासे भगवतीसे आदेश लेकर प्राचीन आगम- 
ग्रन्थ #, यामलठ्ग्रन्थ प्रभुतिका विशेषरूपसे आछोचन कैरते हुए तथा कादि मत 
..._ & हन्तरराज, मातुकाणव, निपुराणेव, योगिनीहदय इल्मादि । 


हत 
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और हादि मत दोनोंके सूक्ष्म रहस्यका अनुसरण करते हुए उन्होंने इस 
विशिष्ट अन्थका निमोण किया । 

मछिकाजुनके अधिकांश शिष्य बिन्ध्यदेशमं रहते थे। इसी प्रकार 
त्रिविक्रमके शिष्य जगन्नाथक्षेत्रमं, श्रीधरके शिष्य गौड़, मिथिला तथा बंगदेशममे 
और कपरदीके शिष्य काशी, अयोध्या प्रभृति देशमें रहते थे । 

केशव और दामोदरके विषय ग्रन्थमें कोई विशेष विवरण नहीं मिलता# | 


शड्गरका तिराधान--- 


शह्वराचायेके जीवनवृत्तके विषयमे यहाँ लिखनेकी कुछ आवश्यकता नहीं 

है, क्‍योंकि यह प्रायः सबको विद्त ही है। सभी भाषाओंमें लिखित प्राचीन 
विभिन्न शह्लरचरितमं इनके जीवनके विषयमें जिस प्रकारका विवरण मिलता 
है, उसकी प्रामाणिकताके विषय बहुत अंशोंम ऐतिहासिकोंका गहरा मत- 
भेद है। इस सम्बन्ध स्वतन्त्र अन्थ, लेख प्रभ्ृति विभिन्न भाषाओंम प्रकाशित 
हुए हैं और हो भी रहे हैं। जिनको इस विषयकी जिज्ञासा है, उनके छिए 
वे सब लेख तथा अन्थ अवश्य दर्शनीय हैं। स्वयंप्रकाशमुनिने एक- 
छोकीके व्याख्यानमें एक छोकम शझह्कलरके जीवनका कथन किया है। वह 
छोक यह है-- 

“अष्टवर्ष चतुर्वेदी द्वादशो सर्वशाखवित्‌ । 

पोडशे कृतवान्‌ भाष्य द्वात्रिंशे मुनिरभ्यगात्‌ ॥” 





# गद्यवद्तरी नामसे श्रीविद्याका एक पद्धतिग्रन्थ उपलब्ध होता है। इस्र प्रन्थके रचयिताका 
नाम श्रीनिजात्मप्रकाशानन्दनाथ महल्लिक्राजुन योगीन्द्र है । यह अन्थ १४३७ शाकाब्दमें 
अर्थात्‌ १५१३ ख्री्टब्दमें ( शके वाणत्रिविदशशिसम्मिते ) लिखा गया था, ऐसा अन्थसे 
ही पता चलता है। यह श्रीशद्डराचायके सम्प्रदायका तान्त्रिक अन्थ है। इसके ग्रारम्भमें 
शझरकी गुरुपरम्परा तथा शिष्यपरम्पराका कुछ बेणेन मिलता है। पाठकोंकी औत्छुक्य- 
निवृत्तिक लिए उसका सारांश यदह्ांपर दिया जा रहा दे। इस मतमें शब्भरसम्प्रदायके प्रवतेक 
शिव हैं। इसके बाद ग्रुरुओंका नाम थों हे--विष्णु, ब्रह्मा, वसिष्ठ, शक्ति, पराशर, * व्यास, 
शुक, गौड़पाद, गोविन्द, शब्भराचाये । शझक्रकी शिष्यपरम्परा ऐसी हे--विश्वकृप, बोधघन, 
शानघन, ज्ञानोत्तम, शिव, ज्ञानगिरि, सिंहगिरि, इंश्वरतीयं, ह्सिहतीय, विद्यातीय, शिव, भारती- 
तीर्थ, वियारण्य, मलयानन्द, देवतीथेसरस्वती, यादवेन्द्रसरस्वती, वदर्सिहसरस्वती, माधवन्द्र- 
सरस्वती, महिकाजुन योगीनैद्र, रामदेव, दायदेवयति, गगनानन्द, चिद्धनानन्द, मंहेरव॒रानन्द, 
चिदानन्द ओर आनन्दचित्मतिबिम्ब । 
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इससे यह सिद्ध होता है कि शह्लर दीधेजीवी नहीं रहे। थोड़ी ही 
अवस्थामें विद्याका संग्रह कर उन्होंने ग्न्थोंका निर्माण तथा धर्मप्रचार किया था | 

जिस प्रकार शह्लरके जीवनवृत्तके विषयमें सर्वाशरं सर्वत्र मतैक्य 
नहीं है, उसी प्रकार उनके देहान्तके विषय भी प्राचीन कालसे ही मतभेद 
दीख पड़ता है । अध्यापक वेंकटेशन्‌ इस सम्बन्ध प्रचलित मतोंकी समा- 
छोचना करके जिस सिद्धान्तको पहुंचे हैं, उसका सारांश नीचे दिया जा रहा 
है। परन्तु यह भी स्ववादिसिद्ध मादम नहीं पड़ता। किसी-किसीके मंतसे 
इसमें पीठविशेषके प्रति पक्षपात अवश्य दीख पड़ता है । 

माधवाचायने # शह्लरविजयम कहा है कि शह्डराचार्यने काश्मीरमें सर्वज्ञ 
पीठपर आरूढ होकर वहांसे अपने शिष्योंकों विभिन्न मठोंमे मठकाे निरीक्षणके 
लिए* भेज दिया था और स्वयं वहांसे बदरीनारायणकी ओर रवाना हो गये । 
यह भी प्रसिद्धि है कि वे बदरीनारायणसे कैछासधाममें जाकर तिरोहित हो 
गये । चिह्विलासेन्द्रने अपने शझ्लरविजयमें कहा है कि शह्जराचार्यने कांचीमें 
सर्वेज्ञवीठपपर आरोहण किया था, काश्मीरमें नहीं । उसके बाद उन्होंने अनेक 
तीथोंका दशन करके बदरीनारायण और केछासकी यात्रा की थी। माधवाचार्यने 
जिन दो इलोकोमें ( १६।५१-०२ ) शकह्लरके कास्मीरमें सर्वज्ञपीठारोहणके 
विषयमे वर्णन किया है, वे दोनों इछोक राजचूड़ामणिके शब्जराभ्युदयके ही हैं 
( ८ । ६८-६९ ), परन्तु शह्ढराभ्युद्यमं लिखा है कि यह घटना काश्चीमें 
हुईं थी, कारमीरमें नहीं--यही भेद है। शह्लर्सम्प्दायके मतानुसार शड्ढर 
अन्तिम समय तक काश्चीमें ही थे। कम्पासरोवरतीरवासिनी भगवती 
कामेश्वरी अथवा कामकोटिदेवीकी निरन्तर अर्चना करते हुए, अन्त 
ब्रह्मानन्दको प्राप्त हुए थे। काश्वीके कामकोटिपीठके ३८ वें शह्वरा- 
चाये, जिनका नाम धीरशझइ्डर था, समग्र भारतमें पर्यटन करके काश्मीरमें 





# प्रसिद्ध माधवाचार्य इस अन्थके कतो नहीं हैं । केवल प्रथम मंगलूखछोक ही उनका है। इस 
प्न्थका यथार्थ रचयिता माधवनामसे प्रसिद्ध कोई दूसरा था। उसने भारतचम्पूकी भी रचना 
की थी। दोनों ही अन्थोंमें अन्थकारने “'नव-कालिदास” के नामसे अपना उल्लेख किया है। 
इससे भी दोनों ग्रन्थकारोंढी अभिन्नता सिद्ध होती हे। ओर भी एक बात है--शह्डर- 
विजयके २४ छोक (१२ सगे १-२४ ) राजचूड़ामणि दीक्षिंतके शड्॒राभ्युदय ग्रन्थसे लिये 
गये हैं ( ४४१॥२।६।७।१४-२३ )। ये राजचूड़ामणि नायक राजाओंके सभाकवि थे । 
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सर्वज्पीठपर आरूढ़ हुए थे और अन्तमें हिमाव्यकी दत्तात्रियगुहामें तिरोहित 
हो गये थे। अनुमान किया जा सकता है कि धीरशझ्ऋरकी घटनाएं आदि 
शइ्रमें किसी तरह आरोपित हो गई हैं। मलयारूस्‌ अक्षरमें एक शड्जराचार्य- 
चरित प्रकाशित हुआ है । उसमें लिखा है कि शझ्लरने वृषाचक अथवा गजा- 
चलमें पीठारोहण करके बहींपर सिद्धि प्राप्त की थी। श्रीवरद्राजस्वामीके 
स्थानका नाम हस्तिगिरि--बृषाचल है । हस्तिगिरिका ही नामान्तर गजाचलछ है । 
यह स्थान काश्चीमें है । सम्भव है कि शझ्भरने इसी स्थानमें सर्वज्ञपीठपर आरोहण 
किया हो और अन्त तक यहीं रहे हों। सदाशिवश्नन्नन्द्रकत गुरुरत्नमालिका 
टीका तथा ग़ुरुपरम्परास्तोत्रम छिखा है कि भगवान्‌ शझ्गर अपने जीवनके 
अन्तिम समध तक काश्चीम ही विराजमान थे और उनका देहान्त भी वहींपर 
हुआ था। एक हस्तलिखित पुस्तकर्मे ढिखा है--- 


“तन्र सस्थाप्य कामाक्षीं जगाम परम पदम्‌ | 
विश्वरूपयति स्थाप्य स्वाश्रमस्थ प्रचारणे ॥” 


विश्वरूप सुरेधरका नामान्तर है । 


प्रसिद्धि है कि शज्जराचाय कैलाससे ५ स्फटिक रछि्ठ छाये थे। उनमेंसे 
४ लिज्ञोंकी स्थापना उन्होंने क्रमशः बद्रीनारायण, नीरूकण्कक्षेत्र (नेपालमे), श्रृज्नेरी 
और चिदम्बरममें की थी। सर्वश्रेष्ठ पश्चम लिज्ञ अपने पास रख छोड़ा था। 
वह योगलिह्ञ नामसे प्रसिद्ध था। काश्चीमें शह्ऋर हमेशा उसीकी पूजा किया 
करते थे। देहत्यागके समय शह्वरने उस किज्गको सुरेश्वरके हाथमें समपेण 
कर काश्चीपीठ और वहुकि शारदामठका भार भी उन्हींको दे दिया था । 
( यह शारदामठ श्रृज्षेगीके शारदापीठसे भिन्न है )। शिवरहस्यमं भी (९१६) 
रिखा है कि योगलिज्जकी स्थापना काश्चीमें ही हुईं थी। मार्कण्डेयसंहितामें 
( काण्ड ७२ परिस्पन्द ७ ) छिखा है कि शह्रने कामकोटिपीठमें योगलिद्ल 
की प्रतिष्ठा की थी और उसके अचनके लिए सुरेध्वराचायकी नियुक्ति की थी । 
रामभद्रदीक्षितकृत पतञ्ललिचरितसे ( ८।७१ ) भी प्रतीत होता है कि शद्भरका 
देहावसान काश्चीमें ही हुआ था । वैंकटेशनके मतसे नेषधचरितके १२वें 
सगेमे जिस काश्चीस्थ स्फटिकलिज्का वर्णन है, वह शज्जरस्थापित थोगेश्वरलिक्ल 
ही है। इस लिज्कके नामके विषयमें कहीं यागेश्वरर और कहीं योगेश्रर 
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इस प्रकार पाठभेद मिलता है। पूर्वापरका अच्छी तरह समन्वय करके 
उन्होंने निश्चय किया है कि योगेश्वर पाठ ही ठीक है । 


शड्राचार्यके समयकी ओर उनसे पूर्वकी दार्शानिक परिस्थिति 


बादरायणके बक्षसूत्र तथा उसके शाहइ्वरभाष्यकी आलोचना करनेसे प्रतीत 
होता है कि बादरायणके समयसे लेकर शझ्वरके समय तक देश में विभिन्न प्रकारके 
धर्म तथा तत्सम्बन्धी दाशेनिक मतवादोंका प्रचार हुआ था। उनमें से कतिपय 
सिद्धान्तोंकी छोड़कर शेष सभी सम्पूर्णतः या अशतः अवेदिक थे #। ये सभी 
अंवैदिक सम्प्रदाय कहीं-कहीं वैद्किसम्मदायके विरोधी थे और कहीं-कहीं 
वैदिकसम्पदायसे प्रथक्‌ रहनेपर भी अपनेको वैद्किसम्पदायका अर्ग मानते थे । 
कदर वैदिक उन्हें वेदिक नहीं मानते थे। शह्जरने वेशेषिक, सांख्य और 
योगदर्शनकों भी एक प्रकारसे वेदबाह्य ही माना है। इनके अतिरिक्त जैन, बौद्ध, 
पाग्वरात्र और पाशुपत दशन तो उनकी दृष्टिभें स्पष्टलया अवैदिक थे ही। इसीहिए 
तकेपादम उन्होंने इन सब मतोंका विशेषरूपसे खण्डन किया है। वैशेषिक मत 
एक समयमे पाशुपत मतमें मिरू गया था। संभव है, इसीलिए वह भी अवैदिक 
दरशनोंम गिना जाने छऊगा हो। लेकिन इसका यथार्थ कारण ज्ञात नहीं है । 
बादरायणने वेशेषिकमतका खण्डन किया है, परन्तु न्‍्यायका खण्डन नहीं 
किया । भाष्यमें न्‍्यायद्शनका | प्रायः किसी जगह उल्लेख भी नहीं है। इसी 
प्रकार प्राचीन बौद्धतर्कअन्थोंमे भी वेशेषिकका ही उलछेख है, न्यायका उल्लेख 
कचित्‌ ही मिलता है। ऐसी अवस्थामें, क्या उस समय गौतमग्रणीत न्यायसूत्र 
विद्यमान नहीं थे, ऐसी जिज्ञासाका उदय होना स्वाभाविक ही है। विचार 





* सप्तम शताब्दीमें जो धर्मे-सम्प्रदाय प्रचलित थे, उनका कुछ उल्लेख हृषचरितमें (प० ६३२, 
जीवानन्द ) मिलता है। वे हैँ--भागवत, कापिरछ, जैन, छोकायतिक, काणाद, पौराणिक, ऐश्वर- 
कारणिक, कारन्धमिन (घातुवादी), सप्ततान्तव (मीमांसक! ), शाब्दिक, बोद्ध, पाश्वरात्रिक और 
ओपनिषद । इनमेंसे ओनिषदोंकों छोड़कर शेष प्रायः सभी एक प्रकारस अवैदिक ही हैं । इसी 
अन्थके दूसरे प्रकरणमें ( छ० ३१९९ ) ओपनिषदोंके विषयमें कद्दा गया है-- 

'संसारासारत्वकथन॒कुशला ब्रह्मवादिन:? । 


| अवतेनालक्षणा दोषाःः यह न्यायसूत्र ( ११॥१८ ) ब्रह्मसूजभाष्यमें ( २३३७ ) 
उद्घत हुआ है । 
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करनेसे प्रतीत होता कि न्यायसूत्र प्राचीन अन्थ है, क्‍योंकि आर्यदेवने शत्त- 
शासत्रमं न्‍न्यायदर्शनके द्वितीय अध्यायके प्रथम आहिकके २ सूत्रों ( ३९,४१ ) 
का और तृतीयाध्यायके प्रथम आहिकके पांच सूत्रों (१, ७, १२, १०, १८) 
का प्रसंगतः उल्लेख किया है। किन्तु टीकाकारने वैशेषिकसूत्र कहकर इन 
सूत्रोंका परिचय दिया है। टीकाकारके कथनकों देखकर किसी पण्डितने 
कल्पना की है कि आयेदेवके समयमें न्‍्यायदरशन नामसे प्रथक्‌ दर्शन नहीं था। 
उस समय इसके श्य, श्य और ७र्थ अध्याय वेशेषिकग्रन्थविशेषके अन्न 
माने जाते थे #। 

तकंपादमें सर्वास्तिवाद +$ तथा विज्ञानवादका भी खण्डन है। राजा 
कनिष्कके स्क्यमें काश्मीरमें जो बोद्धसंगीति हुईं थी, उसमें सूत्र, विनय तथा 
अभिधर्मके ऊपर विभाषा ( भाष्य अथवा टीका ) बनाईं गदे थी। उसकाश्शाम 
उपदेशशासख्र, विनयविभाषाशाख्र और अभिषमविभाषाशास्र रक्खा गया था । 
इस संगीतिके अध्यक्ष सर्वास्तिवादी वसुमित्र थे। विभाषाशाख ही सर्वो- 
स्तिवादियोंका मुख्य शाख है। विभाषाका अनुसरण करनेके कारण सर्वास्ति- 
वादियोंका वैभाषिक नाम पड़ा। सभाके अध्यक्ष वसुमित्रने स्वयं अभिधर्म- 
प्रकरणपाद और अभिषर्मधातुवादकी रचना की थी । सर्वास्तिवादियोंके 
अभिधमका मूल अन्थ कात्यायनीपुत्रका ज्ञानप्रस्थानसूत्र हे । इस ग्न्थमें छः 
वाद थे। १--संगीतिपर्याय, इसके निर्माता महाकोष्ठिल थे । २--धातुवाद, 
इसके निर्माता वसुमित्र थे, [ यशोमित्रके मतसे धातुकाय वसुमित्रका अन्थ नहीं 
है, किन्तु पूवकाय उनका अन्थ है ]। ३--प्रज्ञप्तिसार, इसके निर्माता मोदूगछायन 
थे। ४--धमस्कन्ध, इसके निर्माता सारिपुत्र थे। ५--विज्ञानकाय, इसके 
निमोता देवशर्मा थे और ६--प्रकरणपाद, इसके निमोता वसुमित्र थे । 


*# दरष्व्य---76-077929 उप्रत0॥5 7०5६६ 00 7,080 7077 (08656 
80070९8, ७- पटल (4929), [70704प7८007, 9. 27. | ० 


' प्राचीन समयमें १८ बोद्ध सम्प्रदाय थे । यथा--सवोस्तिवाद, काश्यपीय, महीशासक, 
धर्मगुप्तीय, बहुश्नतीय, ताम्रशाटीय, विभज्यवादी, कुरुकुछक, आवन्तिक, वात्सीपुत्रीय, पूर्वशैल, 
अपरशैल, हेमवत, लोकोत्तरवादी, ग्रज्ञप्तिवादी, मह[विद्दार, जेतवनीय, अभयगिरिवासीय । इन 
अठारद सम्प्रदायोंका वर्णन वर्सुमित्रके अध्टादशनिकायशास्र नामक एक ग्रन्थमें है । ये बसुमित्र 
आधचाये धमन्नातके भागिनेय भे । 
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वैसुबन्धुका अभिधमकोष वेमाषिकसम्प्रदायका एक उत्कृष्ट अन्थ है। 
उसके ऊपर गुणमति, वसुमित्र ( नवीन ), और यशोमित्रकी (सफुटाथी”) टीकाएँ 
हैं। इनमें दो टीकाएँ अधिक प्राचीन हैं । इसपर स्थिरमतिके भी एक 
व्याख्यानका पता चलता है। वसुबन्धुके ही समयमे संघभद्र भी इस सम्प्रदायके 
एक बड़े दाशनिक थे | इन्होंने रछगातार १२ वषे तक वसुबन्धुके अभिषर्म- 
कोषकी विशेषरूपसे आलोचना करके न्यायानुसार नामक एक ग्रन्थ बनाया था । 
इसमें बहुत स्थरोंपर' वसुबन्धुके ऊपर कटाक्ष किया गया है। कहीं:कहीं 
वसुबन्धुके मतका खण्डन भी किया गया है, परन्तु इससे भी वसुबन्धुके 
अभिधमंकोषका गोरव नष्ट नहीं हुआ । शह्जराचार्य वसुबन्धुके, तथा सम्भव है 
कि यशोमित्रके भी, अन्थोंसे परिचित थे, ऐसा प्रतीत होता है। ब्ह्ममृत्र 
(१९१२४) के भाष्यम 'सोगते हि समये' इत्यादि कहकर जिन वचनोंका उद्धार 
किया गया है, वे यशोमित्रके स्फुटाथाम “उक्त हि भगवता प्रथिवीभोग'! कुत्र 
प्रतिष्ठित:' इत्यादि रूपमें उपलब्ध होते हैं # । 
शड्राचायके पहले स्वास्तिवादके समान विज्ञानवाद भी विशेषरूपसे 
प्रसिद्ध था । यह योगाचारसम्प्रदायका सिद्धान्त है। यद्यपि लझ्जावतार- 
सूत्र आदि ग्रन्थोंमें किसी न किसी प्रकार विज्ञानवादका स्वरूप उपलब्ध था, 
तथापि दाशनिक क्षेत्रमं इसकी प्रतिष्ठा मेत्रेयनाथ, असक्ल, वसुबन्धु और इन 
छोगोंके अनुयायियोंके प्रयलसे हुईं थी। मेत्रेयनाथ तथा असन्नके अनन्तर 
बसुबन्धुने ही विज्ञानवादके इतिहासमे उच्च-स्थान प्राप्त किया था। अपने 
बड़े भाई असब्ञके प्रभावसे वसुबन्धु पू्वमतकों छोड़कर विज्ञानवादी हो गये थे 
और इसी सिद्धान्तका अवरुम्बन करके उन्होंने बहुतसे अन्थोंका निर्माण किया 


# वेभाषिक लोग आकाशकों अवस्तु अथवा आवरण।भावमात्र मानते थे, ऐसा शाद्भरा- 
चायका विश्वास था । इसीलिए वे आकाशके भावत्वका ग्रतिपादन करनेके लिए ग्रश्नत्त हुए थे। 
परन्तु वस्तुतः अभिधमकोष अथवा उसकी टीकामें आकाश भाव पदार्थ ही माना गया है, 
अभाव” पदार्थ नहीं माना गया । यशोमित्रने कहा है--“तदू अनावरणस्वभावम्‌ आकाशम्‌ 
तद्‌ अप्रत्यकूविषयत्वादस्य धर्मानाइत्या अनुमीयते, न तु आवरणाभावमात्रमू। अत एव 
च' व्याख्यायते यत्र रुपस्य गतिरिति” ( अभिषमेकोषव्याख्या--१।५०५ [2/06530/ 
एए०20०/०. का संस्करण, टोकियो, १९५३२) । इससे सिद्ध होता है कि वेभाषिकमत्मे 
आवरणाभाव आकाशका लिप है, आकाशका स्वरूप नहीं है। पैभाषिक लोग सावरूप आकाश 
मानते हैं, इसीलिए कमलशील तत्त्वसंग्रदपज्िकामें वेभाषिकोंकों बोद्ध कहनेमें हिचके हैं । 


अर 
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था । बसुबन्धुके प्रधान शिष्यमण्डलूमें आचाये स्थिरमति, आये विमुक्तसेन, 
आचाये गुणप्रभ तथा आचाये दिड़नागने अति ख्याति प्राप्त की थी। बसुबन्धु- 
की विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि ( विंशिका तथा त्रिंशिका ) विज्ञानवादका प्रधान 
ग्रन्थ है। इसके अतिरिक्त बसुबन्धुरचित# मध्यान्तविभागसूत्रका भाष्य एवं 
असक्भलकृतमहायानसूत्रालझ्लारकी बृत्ति भी इस मतको जाननेके छिए श्रेष्ठ अन्थ 
हैं। स्थिरमतिने अपने गुरु द्वारा रचित त्रिशिका, महायानसूत्रालझ्भाखृत्ति 
और मध्यान्तविभागसूत्रभाष्के ऊपर तथा काइयपपंरिवर्त एवं पश्चस्कन्ध- 
प्रकरणके ऊपर भी टीका छिखी थी। ये अष्टादश निकायोंम निष्णात थे । 
आर्य विमुक्तसेन प्रज्ञापारमिताके विशेषज्ञ थे और गुणप्रमने विनयमें प्राधान्य 
प्राप्त किया क्षा | किन्तु वसुबन्धुके सर्वश्रेष्ठ शिष्य दिड़नाग थे। दिद्लनागके 
समान शाख्ार्थमें कुशक पण्डित भारतवर्षमं विरले ही हुए हैं। दिड्नामने 
प्रमाणके ऊपर ही विशेषरूपसे आलोचनाकी थी। कहीं-कहींपर अपने गुरुसे 
उनका मतभेद भी दीख पड़ता है। इनका प्रमाणसमुच्चय और उसकी वृत्ति, 
आहुम्बनपरीक्षा और उसकी वृत्ति, त्रिकाल्परीक्षा, नयद्वार अथवा नयमुख 
आदि अन्य शद्भराचार्यके समयमें प्रतिष्ठित अन्थोंमें गिने जाते थे । प्रमाण- 
समुच्चयम प्रत्यक्ष तथा अनुमानकी आलोचना की गई है। स्वलक्षण तथा 
सामान्यरुक्षण इन दो प्रकारंके प्रमेयोंका ग्रहण करनेके छिए प्रत्यक्ष 
तथा अनुमान ये दो प्रमाण माने गये हैं । अभक्रियासमर्थ वस्तु 
ही उनके मतमे स्वलक्षण है। जो इससे मिन्न हैं वे सामान्यरक्षण हैं। 
दिडनागके मतमें कल्पनासंसष्ट ज्ञान अर्थात्‌ नामजात्यादिसियुत ज्ञान परोक्ष 
है और जो ज्ञान कल्पनाहीन अथोत्‌ नामजात्यादिसे संयुत नहीं है, वह प्रत्यक्ष 
है। प्रत्यक्ष अञ्नान्त होना चाहिये, ऐसा दिड्नागके अन्थोंमें नहीं देखा जाता । 


# यह भन्थ मेंत्रेयनाथका बनाया हुआ है, ऐसी ग्ख्रिद्धि हे । अध्यापक 77, ए] ने 
प्रमाणित किया है कि मद्यायानसूत्रालड्भारकारिका भी वस्तुतः असन्नरचित नहीं हैे,* किन्तु 
मेत्रेयनाथरचित ही द्वे। इसी ग्रकार योगाचारभूमिशासत्र, जो कि थोगाचारमतका आकर 
ग्रन्थ है, असन्नरचित द्वी है ऐसी ग्रसिद्धि है। किसीके मतमें यह भी मैन्रेयनाथकी कृति दे। 
बोधिसत्त्वभूमि इस ग्रन्थका ही एक अंश है । 


| दिद्नागने अपने गुशके अभिधमकोषपर “ममंग्रदीप” नामकी टीका बनाई थी, ऐसी 
तिब्बतमें अख्रिद्धि हे । नयश्रवेशसूत्रके विषयमें मतभेद है । 
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दिड्लनागका शिष्य इंश्वसेन था, किन्तु उसकी अधिक प्रसिद्धि नहीं हुई । 
ईश्वरसेनके शिष्य धर्मकीर्तिने केवल बौद्ध न्यायशास्््रमें ही नहीं, अपि तु 
भारतीय न्यायशास्त्रके इतिहासम अति उच्चस्थान प्राप्त किया था। धर्मकीरतिके 
प्रधान अन्थ प्रमाणवार्तिक ( अ०१--9 ), प्रमाणविनिश्चय ( यह ग्रन्थ प्रमाण- 
वार्तिकका संक्षेप है ), न्यायबिन्दु, हेतुबिन्दु, सम्बन्धपरीक्षा ( अ्न्थकाररचित- 
वृत्तिसहित ), सम्तानान्तरसिद्धि, चोदनाप्रकरण आदि हैं। प्रमाणवार्तिकके 
चार अध्यायोंका विषयक्रम इस प्रकार है-- १म अध्याय स्वार्थानुमान,"श्य 
अध्यायम प्रामाण्यविचार, श्यमें प्रत्यक्ष, 9थमें पराथे अनुमान। प्रथम 
अध्याय अथवा स्वाथ्थानुमानाध्यायकी टीका धर्मकीर्तिने स्वयं ही बनाई 
थी, परन्तु और तीन अध्यायोंकी टीका बनानेका भार उन्होंने अपने 
शिष्थ' देवेन्द्रबुद्धिको दिया था। देवेन्द्रबुद्धिने दो बार टीका बनाई, किन्तु 
धर्मकी्ति उससे सन्तुष्ट नहीं हुए। तृतीय बार देवेन्द्रबुद्धोनि जब टीका बनाई 
तब उसमे उन्होंने अद्धसम्मति दी * | 


# घ्मकीर्तिके ग्रन्थोंके ऊपर जो टीका! बनी थीं। उनमें तीन सम्प्रदाय देख पड़ते हैँ--- 
प्रथम सम्प्रदायके प्रवत्तेकोमें देवेन्दरबुद्धि और उनके शिष्य शाक्यबुद्धिका नाम उलछ्ेख- 
योग्य है| प्रभाबुद्धिका नाम भी मिलता है, किन्तु उनका ग्रन्थ उपलब्ध नहीं होता । उन्होंने 
सिफ प्रमाणवार्तिकके ऊपर टीका बनाई थी। विनीतंदेव भी इसी सम्प्रदायके थे, परन्तु 
उन्होंने प्रमाणविनिश्चय तथा न्यायबिन्दुके ऊपर भी टीका बनाई थी। २ य सम्प्रदायके 
प्रवतेक कारमीरी त्राह्मण धर्मोत्तर थे । ये धमकीतिंके साक्षात्‌ शिष्य नहीं थे, इन्होंने न्‍्याय- 
बिन्दुके ऊपर बृहत्‌ टीका और प्रमाणविनिश्चयके ऊपर लघुटीका बनाई थी, एवं ग्रमाणपरीक्षा, 
अपोदप्रकरण / क्षणसंगसिद्धि तथा परलोकसिद्धि उनके नामसे प्रसिद्ध हें। वाचस्पति मिश्रने 
तात्पयटीकामें बहुत जगह धर्मोत्तरका उल्लेख किया है। ३ य सम्प्रदायके नेता ग्रज्ञाकर गुप्त थे, 
ये बन्नदेशके आचाये थे। इनके मतमें प्रमाणवात्तिक दिछ्नागक्के प्रमाणसमुच्चयकी केवल टीका 
ही नहीं है, जेसा कि दूसरे सम्प्रदायके छोग कहते हैं, किन्तु समग्र महायान धमका ग्रतिपादन 
करना ही उम्रका मुख्य उद्देश्य है। तृतीय सम्प्रदायक्रे प्रायः सभी आचाये शृह्दी तथा तान्त्रिक 
थे। प्रज्ञाकरके ग्रन्थका नाम वार्तिकालझ्वार है। इन्होंने प्रमाणवार्तिकके प्रथम अध्यायको छोड़कर 
शेष तीनों अध्यायोंके ऊपर टीका लिखी थी । प्रथम अध्यायपर टीका न लिखनेका कारण 
यह है कि उसपर अन्थक्रारकी स्वरचित टीका विद्यमान थी। अ्रज्ञाकर गुप्तका भ्न्थ अति- 
बुंदत्‌ है। इस्रकी इतनी ग्रसिद्धि हुई थी कि इसके कारण ग्रन्थकार 'अलझ्लारोपाध्याय” नामसे 
प्रसिद्ध हुए थे । उद्यनाचार्यने तात्पयपरिशुद्धिमें इनका उल्लेख किया है। बौद्ध न्यायशाज्रके 
इतिहासका विशेष विवरण जाननेके लिए रूम्न देशीय पण्डित 500767723£9 का 30007५ 
],020 नामका ग्रन्थ देखना चाहिए । 


[| दिशे | 


सर्वदशनसंग्रहमें माधवाचार्यने संक्षेपमं पाशुपतमतकी आलोचना की है। 
2दयनाचार्यने भी न्‍्यायकुसुमाञ्नलिमें पाशुपतमतका उल्लेख किया है। न्याय- 
सार और भूषणके रचयिता काश्मीरनिवासी नेयायिक भासवेशने पाशुपतमतका 
व्याख्यान करते हुए गणकारिका नामक ग्रन्थ बनाया था। न्यायवार्तिककार 
उद्योतकराचार्यने पाशुपताचाथ कहकर अपना परिचय दिया है। पुराणोंमें 
तथा महाभारतमें अनेक स्थछोंमें पाशुपतद्शनका वर्णन मिलता है। अत एव 
अति प्राचीनकालम भी यह सम्प्रदाय विद्यमान रहा, इसमें कोई सन्देह नहीं 
है। वेदमें रुद्रवाचक पशुपति शब्दका प्रयोग बहुधा मिलता है, परन्तु उस 
समय पशुपतिशब्दका कोई पारिभाषिक अथ था, ऐसा प्रतीत नहीं होता। 
वामनपुराणनें (६॥८६---९१) शिवकिक्वकी चार प्रकारकी उपासनाओंका वर्णन 
है--शैव, पाशुपत अथवा महापाशुपत, कारूदमन और कापालिक | इनसब 
सम्प्रदायोंके प्रवतेक ब्रह्मा थे #। महर्षि भारद्वाज और उनके शिष्य राजा 
सोमकेश्वर पाशुपत धर्मके व्याख्याता थे । । शिवपुराणमें छिखा है कि ( वाय- 
वीयसंहिता अ० २ ) वासुदेव कृष्णने धोम्यके ज्येष्ठ आता उपमन्युके निकट 
पाशुपतधर्मकी शिक्षा पाई थी। रुरु, दधीचि, अगस्त्य और उपमन्युने प्रथकू- 
प्रथक्‌ संहिताओंका निर्माण कर पाशुपतयोगशिक्षाका मांगे सुगम बनाया था 
(शिवपुराण, वायवीय संहिता (क) २८।१५।१६)। पाशुपतोंका सूत्रात्मक एक 
दाशेनिक अन्थ था--हसका नाम पाशुपतशास्रपश्चाथदर्शन था | यह अन्थ पांच 
अध्यायोंमें विभक्त था, अत एवं यह पश्चाध्यायी नामसे भी प्रख्यात है। प्रसिद्धि है कि 
शड्भरजीने स्वयं ही इन सूत्रोंका प्रकाशन किया था | इस गन्थके ऊपर शिवजी 
के अद्टाइईसवें अवतार राशीकरने एक भाष्य रचा था, जिसका उल्लेख माधवां- 





* थामुनाचायेने आगमप्रामाण्य नामक गन्धमें ( पू० २६ ) एक शछोक उद्धृत किया है। 
उसमें शेव, पाशुपत, लागुड़ ओर सोम्य इन चार प्रकारके शैव सम्प्रदायोंका उछेख मिलता है--- 
शेव॑ पाशुपत॑ सौम्य॑ लाग्रुडश चतुर्विधम । 
तन्त्रभेदः समुहिष्टः संकर॑ न समाचरेत्‌ ॥ 
इस स्थलूमें सोम्यशब्दसे सोमसिद्धान्त अथवा कापालिक मत समझना चाहिये । इसके 
अनुसार लागुड ओर पाशुपत प्रथकू-एथक्‌ सम्प्रदाय थे । 
| वसिष्ठके पुत्र ओर गोपायनके गुरु शक्ति शेव सम्प्रदायके, कथेश्वरकें गुरु आपस्तम्ब 
कालद्मन सम्प्रदायके, ओर शृद्जातीय अरुणोदरके गुरु धनद अथवा कुबेर कापालिक्‌ 
स्रम्प्रदायके उपदेष्ा भरे । मद्यापुराणोंमें कुबेर महाजती भी कहे गये हूँ । 


श् 


६.8 
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चाय, केशवकाइमीरी आदिके अन्थोंमें मिलता है। भासवेज्ञकी गणकारिकाकी 
बात पहले ही कही गई है । इसके ऊपर रत्नटीका नामसे प्रसिद्ध एक टीका भी 
है। इस टीकाके रचयिताने सत्कायविचार नामक पाशुपतशास्रका एक और 
अन्थ बनाया था। इस सम्प्रदायके क्रियाकलपोंका विवरण संए्कारकारिका 
नामक अन्थम है । शिवानन्दकृत योगचिन्तामणि नामक अन्थमं नकुलीश- 
योगपरायण नामक एक पाशुपत अन्थका उल्लेख मिलता है । 
यद्यपि अम्यान्य शैव सम्प्रदायोंके सहश इस सम्प्रदायके प्रवर्तक भी भगवान्‌ 
शुक्र ही हैं और ऋषि छोग ही इसके भी प्रचारक थे, तथापि ऐतिहासिक 
समयमे भृगुकच्छके निकट करबन नामक स्थाननिवासी # नकुीश नामक 
किसी एक व्यक्तिने इस उच्छिन्नप्राय सम्प्रदायका पुनरुद्धार किया था, ऐसी 
प्रसिंद्धे है। नकुठीशशब्द कहीं कहीं रूकुीश, छुगुड़ीश आदि रुपोंम भी 
इृष्टिगोचर होता है। इस सम्पदायके उपासक अबतक भी ढछुगुड़धारण करते 
हैं +। बायुपुराणके अनुसार श्रीकृषष्णने जिस समय वासुदेवरूपम अवतार 
लिया था ठीक उसी समय शिवजी कायावरोहण नामक स्थानर्म नकुलीश- 
रूपमें आंविर्भूत हुए थे। इमशानस्थित एक शव उनका आविभोव हुआ था--- 
भगवत्‌-शक्तिके संचारसे शव चेतन होकर उठ बैठा और पाशुपत धर्मके प्रचारमें 
तत्पर हुआ, ऐसी किंवदन्ती है । नकुलीशके चार शिष्य थे---कुशिक, | गाग्य, 


# इस स्थानका संस्क्ृत नाम कायावरोहण है। शिवजी इसी स्थानमें अवतीण हुए थे 
इसलिए इसका इस अकार नाम पड़ा। प्रसिद्धि है कि शिवजी लगुड़्धारी नररझूपमें यहाँ अबतीण 
हुए थे। यहांपर अब भी लकुलीश का एक मन्दिर है। शिवपुराणके अजुसार ( सनत्कुमार- 
संहिता ३१।१२ ) कायावरोहणके लकुली शिवजीकी अड्सठ मूर्तियोंमें अन्यतम हैं । 

 विश्वकर्मावतार नामक वास्तुशासत्रमें लकुलीशका ध्यान इस प्र्वार मिलता है--“लकुलीश- 
मूध्वमेढ़ूं पतद्मासनसु्रस्थितम्‌ । दक्षिण मातुलिज्नं व वामे दण्ड अकीर्तितम्‌ ॥!” बहुतसे शैव- 
मन्दिरोंके द्वारमें लकुलीशमूर्ति दिखाई देती है--उनका मस्तक केशोंसे ढका हुआ रहता है 
दाहिने हाथमें बीजपूरके फल ओर बाएँमें दण्ड । समस्त राजपूताना, गुजरात, मालव, बह्नदेश, 
दक्षिगापथ आदि नाना देशॉमें लकुलीशकी मूर्ति देख पढ़ती हे। एकलिज्न, मेनाल, तिलिस्मा, 
बाडोगी आदि स्थानोंके शिवमन्द्रि इसी सम्प्रदायके हैं ( द्रष्टव्य-गोरीशड्र द्वीराचन्द्र ओशझ्ाकृत 
उदयपुरराज्यका इतिहास, ४० ११०४-११००)। 

| उद्यपुरसे १३ मील उत्तरमें एकलिज्कका मठाध्यक्ष इसी सृम्प्रदायका है । बप्पारावलके 
गुरु नाथ हारीतराशि एकलिज्ञ मन्द्रकें महन्त थे। एकलिह्नजीक्रे मन्दिरके दक्षिणमें 
लकुलीशका मन्दिर संबत्‌ १०२८ अथोव्‌ ९७१ ख्रीक्ब्दमें बनाया गया था। 
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मित्र और कौरूष्य | ये सभी पाशुपत योगका अभ्यास करते थे और देहमें 
धूलि और भस्म रमाये रहते थे। चिन्त्रालेखमं उक्त चार शिष्योंका 
उल्लेख है, किन्तु उसमें तृतीयका नाम मित्रके बदले मेत्रेय लिखा हे । 

लकुलीशका आविभोव ऐतिहासिक दृष्टिसे किस शताब्दीम हुआ था 
इसका निश्चय अभी तक नहीं हुआ है। फरकूहरका मत है कि नकुछीश 
सत्य ही किसी समयमे जीवित थ्रे--महाभारतकारू और वायुपुराणकालके 
(३०० खी० से ४०० खीष्टाब्दके ) मध्यवर्ती कारमे किसी समय उनका 
आविर्भाव हुआ था। फ्लीटने प्रमाणित किया है कि कुशनराज हु बेष्ककी 
मुद्राओंमं जो मुद्रहस्त शिवजीकी मूर्ति दीख पड़ती है, वह नकुलीशकी ही 
मूर्ति है ($. 7९. 3. 5., 4907, 9.49) # | 

विशेषरूपसे पर्याकोचन करनेसे प्रतीत होता है कि प्राचीन पीशुपत 
सम्प्रदायसे किसी किसी अंश इस ( नकुलीश ) सम्पदायका पाथक्य था, 
क्योंकि यामुनाचार्यने आगमग्रामाण्यम दो वचन उद्धृत किये हैं ( ४० २६, 
४६ )। उनमे पाशुपतसे रकुलीशके पाथक्यका उल्लेख है। पहले छोकमे स्पष्ट- 
रूपसे कहा गया है कि वे सब तन्‍्त्र परस्पर प्रथक्‌ हैं । इनमें से एककों दूसरेसे 
मिलाना नहीं चाहिये--तन्त्रमेदः समुद्दिष्ट: सक्वर न समाचरेत्‌” । दूसरे छोकमें 
पाशुपतसे कालछामुखके पा्थक्यका उल्लेख है । यह कालामुखसम्प्रदाय छागुड़का 
ही नामान्तर प्रतीव होता है--क्योंकि आगमग्रमाण्यसे ही मारूम होता है 
कि ये छोग रुगुड़ धारण करते थे और कपालपात्रम भोजन करते थे । कापालिक 


*# लकुलीश ऐतिहासिक पुरुष थे यद्द क्रिश्ी-केसी पण्डितका मत है, किन्तु आगमशात्रके 
इतिदासका पर्यालोचन करनेसे प्रतीत होता है कि छाकुछझमत भी अति ग्राचीन है। प्रसिद्धि 
है कि नो करोड़ आगम भ्रन्थोंका क्रमहशाः द्रास हुआ था। मूल प्वर्तक भेरवने जब 
इस आगमका ग्रवत्तेन किया था तब ग्रन्धोंका उच्छेद न होनेके कारण सभी--नौ 
करोड़-अन्थ विद्यमान थे। किन्तु भेरवीके समयमें १ करोड़ प्रन्थोंका, तदन्तर स्वच्छन्दके समयमें 
ओर एक करोड़ ग्रन्थोंका ओर छाकुलके समयमें और एक करोड़ अ्रन्थोंका लोप हो गया था अथांव्‌, 
लाकुलके समयमें छः करोड़ ग्रन्थ विद्यमान थे। इसके बाद अलुराद, गहनेश, अब्जज, 
शकगुरु तक ओर भी अन्थसंख्याका हास हुआ था। तनन्‍्त्रशास्नके अनुसार ये सब दिव्य 
गुरुओंके नाम हैं। सिद्ध अथुवा मनुष्य ग्रुरुओंके नाम नहीं हैं। अत एवं इस दृष्टिसे लाकुछ 
मत किसी ऐतिदास्रिक व्यक्ति विशेषका मत नहीं हे, यही सिद्ध होता दे ( द्रष्टव्यन्णट, (2, 
72769, 30!792ए980.0(9, 0. 70 ) 
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सम्प्रदायसे मी इन छोगोंका कुछ साहइय था #। असली वात यह है कि कालामुख्र 
अथवा ढागुड़, कापालिक और पाशुपत--इन तीन सम्प्रदायोंमें परस्पर घनिष्ट 
सम्बन्ध था । श्रीमाष्यम रामानुजाचायेने शेव, पाशुपत, कापार और काछामुखके 
भेदसे चार प्रकारके शैव सम्प्रदायका उल्लेख किया है। यहांपर भी काछामुख 
शब्दसे छागुड़ अथवा लकुलीश सम्पदाय ही समझना चाहिए । 

संभव है कि प्राचीन पाशुपत मत ही धीरे घीरे दो या अधिक विभिन्न 
सम्प्रदायोंमे विभक्त हुआ हो। कापालिक और छकुीश सम्परदायके दार्शनिक 
मतमे कुछ भेद था, इसका स्पष्ट प्रमाण मिलता है +। 

पाशुपतमत अवैदिक था यह एक प्रकारसे निश्चित ही है। महिम्नःस्तोत्रके 
“त्रयी सारूयं योगः पशुपतिमतं वेष्णवमिति' इत्यादि छोकमें त्रयीपदैसे वेदिक 
मागेकी ग्रहण होनेपर सांख्य, योग, पाशुपत और वैष्णव मत वेदबाह्य ही 
मानने पड़ते हैं। तर्कपादमें भी ये मत वस्तुतः वेदबाब्यरूपमें ही प्रति- 
पादित हुए हैं |। कूर्मपुराणमें पाशुपतमत स्पष्टरूपसे वेदबाह्य कहा गया 
है, किन्तु अप्पयदीक्षितने श्रीकण्ठभाष्यकी शिवार्कमणिदीपिका नामक टीका- 


हे» फंसा न कतअन्‍मरब6मा»-कक-कलरी ३७. ाकातका +;+ाक+अकक्नफफक, 
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# कृूमेपुराणमें वाम, पाशुपत, सोम, लाज्ललई और भैरव इन स्रब वेदबाह्य सम्प्रदायों 
( मतों ) का उल्लेख है। वहां भी पाशुपतसे लाज्नल या लागुड़का प्रथक्‌ निर्देश दे। स्कन्द- 
पुराणकी सूतसद्दितामें ( २२॥३ यज्ञवेभवखण्ड ) भी कापाल, लाकुल, पाशपत ओर सोम 
सतका एथकूहूपसे उल्लेख किया गया है--“कापारूं छाकुरू चैव तयोर्मेदान्‌ द्विजषेभ | तथा 
पाशुपतं स्रोम॑ भेरवप्रमुखागमान्‌ ॥?? 


| अभिनवगुप्तने तन्त्रालोकमें ( आ० ३७ ) पाशुपत मतको अपने अद्वेत मतके अनन्तर 
दी उच्च स्थान दिया हें। उन्होंने कद्दा है कि यह सोक्षप्रपक मागे हे । उनकी दृष्टि 
पाझुपत मागेसे अपना मार्ग इश्नी अंशमें श्रेष्ठ हे कि वह भोग और मोक्ष दोनोंका प्रापक है और 
पाशुपत मार्ग केवल मोक्षप्रापक ही है । अभिनवका अपना सिद्धान्त अद्वैतपरक है, परन्तु पाशु- 
पत मत द्वेताद्वैतपरक है ओर अष्ादश आगममूलक है। अभिनवगुप्तने द्वैतवादी सिद्धान्ती शैवोंके 
म्तक। खण्डन किया है, (दृष्टव्य [(, (:. ?9ग46९ए 23 07॥797920009 79288 04) 

+ मदिस्नः स्तोन्नमें त्रयी, सांख्य, योग, पाशुपत और वैष्णत्र मत--इसर प्रकार पांच तरहके 
प्रस्थानोंका निर्देश हे । मद्ाभारतके शान्तिपवेसें वैशम्पायनने त्रयी, साँख्य, योग, पाशुपत 
ओर सालत ( वेष्णब अथवा पाघरात्र ) इस तरह पांच प्रकारके ज्ञानका उछ्लेल किया दहै। अहि- 
बुध्न्यसंदिताके १२ वें अध्यायमें भी ५ सम्प्रदायोंका वणेन मिलत्य है। अहिलुष्न्य-संद्विताके 
मतसे (११ अ०) अपान्तरतपा ( वाच्यायन ) ने तीनों वेदोंका, कपिलने सांख्यका, दिरिण्यगर्भने 
योगका, शिव अथवा अद्दिबुध्न्यने पाशुपतका तथा नारायणने पाश्वरात्रका उद्धार किया भरा । 


-#? 
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में ( २२।२८ ) कहा है कि पाशुपतमत वैदिक और अवेदिक भेदसे दो 
प्रकारका है । उनमें वेदिकमत प्रमाण है और अवैदिकमत मोहशाख्रस्वरूप 
एवं अप्रमाण सेल 'कूमेपुराणे ५५३४8 ००9४४ ३४ ०७४४७/४३४ ३३३ क जे 22778 प्रमाण भूत 
वैदिक पाशुपतमुक्त्वा 'वाम॑ पाशुपत सोम'मिति मोहशाखरूपमवैदिक॑ पाशुपत- 
मन्यत्‌ संकीर्तितम ।” प्राचीनकाझमें उच्चकोटिके छोग भी कहीं-कहीं वेद और 
आगमको समान दृष्टिसे देखते थे, ऐसा प्रमाण मी मिलता है, उन छोगोंका मत 
यह'है कि वेद और शिवागम दोनों ही एककतृक हें--दोनोंके निर्माता 
एक परमेश्वर ही हैं। उन छोगोंके मतमें शिवागम दो प्रकार का है---१-त्रैव- 
णिंकविषय, इसीका नामान्तर वेद है, और २--निर्विशेष सर्वेवणविषयक, 
उसका ना आगम है । इस प्रसज्ञमें श्रीकण्ठाचायने कहा है--( २।२।३७ ) 
“वर्य तु वेदशिवागमयोभेंद न पश्यामः । वेदेडपि शिवागम इति व्क्यहारो 
युक्त, तस्य तत्कतृकत्वात। अतः शिवागमो द्रविविधः --त्रैवर्णिकविषय: 
सर्वविषयश्रेति । वेदलखैवर्णिकविषया। सर्वविषयश्वान्य,, उभयोरेक एवं शिवः 
कती, अतः कतृसामान्याव्‌ उभयमप्येकाथपर॑ प्रमाणमेव ।” 

पाशुपत छोग पांच पदार्थ मानते हैं--काये, कारण, योग, विधि और 
दुःखान्त । जो कुछ भी परतन्त्र है, वह कार्य है। कार्य तीन प्रकारका हे 
१-विद्या, २-कलछा और ३-पशु । विद्या पशुका गुण है, विद्या परतन्त्र तथा 
अचेतन है। निखिल जगवकी सष्टि, स्थिति और संहार करनेवारा साक्षात्‌ 
महेश्वर कारण है। वह वस्तुतः एक होनेपर भी गुणणमत तथा कर्मगत मभेदसे 
विविधरूपसे कहा जाता है। चित्त द्वारा आत्मा और इश्वरके सम्बन्धका जो 
हेतु है, उसे योग कहते हैं । योग दो प्रकारका है--एक क्रियात्मक और 
दूसरा क्रियाका उपरम--निरोधात्मक है। जिस व्यापारसे धरम और अधमकी 
उत्पत्ति होती है, वह विधि है। प्रधानविधि और गुणविधिके मेदसे विधि 
भी दो प्रकार की है। भस्मस्नान, शयन, उपहार, जप और प्रदक्षिण---ये 
ब्रत ही प्रधानविधि कहे जाते हैं। क्राथन, स्पन्दन, मन्दन, श्रृज्ञरण, वित्क- 
रुून और अविद्धाषण ये सब गुणविधियाँ द्वार हैं। अनुस्नान, मैक्ष्य, उच्छिष्ट 
अशन, निर्मोह्यधारण आदि व्यापार गशुणविधिके अन्तर्गत हैं । दुःखान्त भी 
दो प्रकारका है--१-समस्तदुःखनिभवृत्ति और २-परमैश्वर्यप्राप्ते। लेकिन 
पाशुपत प्रथम प्रकारको उंच्चकोटिका दुःखान्त नहीं मानते। वे कहते हैं कि 


[| ६८ ] 

पारमेश्वर्यप्राप्ति ही दुःखान्तका यथार्थ स्वरूप है । किन्तु जब तक पशुल्वकी 
निवृत्ति नहीं होती तब तक परमेश्वरसे तादात्म्यडाभ नहीं हो सकता। इन 
छोगोंके मतमें ईश्वर निरपेक्ष निमित्तकारण है। सिद्धान्ती शैव छोग ईश्वरके 
निमिचतत्वको कर्मीधीन मानते हैं, परन्तु पाशुपतोंका मत है कि परम स्वातन्व्य 
ही इश्वरका स्वभाव है। इसीलिए इेश्वरमे किसी प्रकार भी कमेसापेक्ष्य नहीं 
माना जा सकता |... 

पाशुपतके सदृश पाश्चवरात्र # मतको भी आचार्य शझ्भरने अवैदिक | ही 


# अद्यसूतच्रके ( २२।४२-४५ ) अधिकरणमें शह्लराचायने भागवत ओर पाश्वरात्र शब्दका 
पर्यायवाची रूपमें प्रयोग किया है। ४२वें सूत्रके भाष्यमें उन्होंने “तत्र भागवता मन्‍्यन्ते! 
कहकर ओर परवर्ती सूत्रमें 'वर्णयम्ति व भागवता:ः कहकर भागवतसिद्धान्तकाद्दी उपन्यास 
किया ढै,। परन्तु ४४वें सूतरमें "न च पश्चरात्रसिद्धान्तिभिःः कहकर उस्री सिद्धान्तका उल्लेख 
किया हैे। आशगमप्रामाण्यमें यामुनमुनिने भी पाश्वराज्रमतका भागवत मतसे अभिन्नरूपसे 
वर्णन किया है । यथा-- 

तदिह भागवतं गतमत्सरा 
मतमिदं विम्ृशन्तु विपश्चितः ४ इत्यादि । 

परन्तु रामकंष्णगोपल भण्डारकर भ्रभ्ति पण्डितोंका मत दे कि प्राचीन समयमें भागवत 
सम्प्रदाय तथा पाश्वरात्र सम्प्रदाय दोनों परस्पर भिन्न थे लेकिन उत्तरकालमें सम्मिलित 
हो गये । जीव गोस्वामी आदिका मत भी प्रायः ऐसा ही प्रतीत द्ोता है । 

+ शब्बूरमतरम पाश्वरात्र सिद्धान्तका कुछ अंश वेद्किसिद्धन्तके अनुकूछ माना गया दे, उसको 
आचाये शह्डर उपदिय मानते हैं। जेसे कि (१) परमात्माका केवल अपनी इच्छासे अनेक रूपधारण 
करना ( जो चतुव्यूदवादका मूल है ) ओर (२) दीघकालपयेन्त अनन्यचित्त होकर भगवानका 
भजन करनेसे क्लेशनिदृत्तिपुबंक सगवत्पाप्ति अथवा भोक्षछाम होता है। पाथराज्रियोंका 
अभिगमन ( काय, वाक्य तथा चित्तकों अवद्दित करके देवगृहें गमन करना ), उपादान 
( पूजाद॒ब्यका अजन अथवा संग्रह करना ), इज्या, स्वाध्याय ( अष्टक्षर आदि मन्त्रोंका 
जप ) ओर योग ( ध्यान ) ये पाँच व्यापार इंव्वर आराधनके ही स्वरूपके अन्तगत है। 
इंश्वरप्रणिधान वेदिकसिद्धान्तके विरुद्ध नहीं हैे। किन्तु पाथरात्रस्रिद्धान्तका कुछ अंश 
बेदविरुद्ध हे, अत एवं छादड्डराचार्यने उसका ग्रहण नहीं किया। जेसा कि शदड़ुरने कद्दा 
टै--पाश्षरात्र मतमें वाखुदेव नामके प्रथम व्यूइसे सकषेण नामक व्यूहकी उत्पत्ति होती है। 
वासुदेव परमात्माका तथा संकर्षण जीवात्माका नामान्तर दे। इस कथनसे सिद्ध हुआ कि 
पाश्चरात्र मतमें परमात्मासे जीवात्माकी उत्पत्ति द्वोती द्वे। परन्तु वेदिक सिद्धान्तके अनुसार 
जीव वित्य है, जीवकी उत्पत्ति द्ोद्दी नहीं सकती। अत एवं जीवोत्पत्तिवादः अवैदिक 
दोनेके कारण शिष्टोंके ग्रहण योग्य नहीं है'। शब्बराचायने भाग्॒वत तथा पाश्चरात्र मतका 
जेंसा उपन्यास किया दे उससे श्ञात दोता हे कि इस मतके अनुसार इंखर जगतका भ्रकृति 
तथा अधिष्ठाता अर्थाव्‌ उपादान तथा निमित्त कारण है। इंश्वर द्वी निरक्षन, शज्ञानस्वरूप 


लीं 


| ४७४० | 


पाश्चरात्र मत अत्यन्त प्राचीन है क्‍योंकि महामभारतशान्तिपर्वमें इस 
मतका उल्लेख है | यह मत सर्वथा वैदिक रहा या नहीं यह नहीं कह सकते, 
किसी-किसी प्रसंग यह वेदका सार रूप कहा गया है। ईश्वर संहितामे लिखा है 
कि द्वापरयुगके अन्त और कलियुगके आरम्भमें महामुनि शाण्डिल्यने तोताद्वि- 
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है, वह यह है--चतुर्षु वेदेशु पर॑ श्रेयोडलब्ध्वा शाण्डिल्य इदं शास्रमधिगतवान्‌” ( ब्र० सू० 
२२४० )। रल्लप्रभाकारने इस प्रकारके ओर वचन भी दिखलाये हैं। यथा--एकस्यापि 
तन्त्राक्षरस्याध्येता चतुर्वेदिभ्योषघिकः” । आनन्दगिरिने इसी प्रसंज्ञ्में उपयुक्त वचनसे मिलते- 
जुलते एक दूसरे वचनका उद्धार किया है। यथा--स्वाध्यायमान्राध्येतुर्विशिष्यते भागवत - 
शास्राक्षरमात्राध्येता ।! ये सब वचन कहांसे उद्धृत किये गये हैं, इसका पता नहीं चलता, किन्तु 
पाखरात्रके विभिन्न स्थलोंमें वेदके अपकषेका ख्यापन देख पड़ता दे। अहदिबुध्न्य-संद्दितामें 
( अ० ४५१८ ) लिखा है कि राजा कुशध्वजने अपने गुरूसे परा ओर अपरा' दोनों विश्याएँ 
प्राप्त की थीं ओर साक्षात्‌ अभिके सदृश परा विद्यासे उसके कम नष्ट हुए थे। उसो अन्थके 
"वें अध्यायमें वेदादि अपर विद्या ओर पश्चरात्र परमज्ञानरूप कद्दे गये हैं। इस कथनसे यही 
सिद्ध द्ोता है कि इस मतमें वेदिक ज्ञानसे कर्मनिवृत्ति नहीं हो सकती है । कोई कोई छोग 
कद्दते हैं कि गीता भी एकायनशाक्नके अन्तगत है, अत एवं पश्चरात्रके सिद्धान्तसें उसका 
सिद्धान्त भिन्न नहीं हे। 'ामिमां पुष्पितां वाचम' इत्यादि स्थरूमे जो वेदकी अथवा 
वैदिक कर्मोड्ी तिन्‍्दाका आभास देख पड़ता हे, उसे भी इसी प्रकार समझना चाहिये। 
'सवंधमान्‌ परित्यज्य मामेक शरणं ब्रज” गीताके इस वचनसे भी पश्चरात्र अथवा एकायन- 
शासत्रका मुख्य प्रतिपाथ विषय प्रपत्ति अथवा शरणागति द्वी उपदिष्ट हुई है। किसी-किसीके 
मतमें सर्वधमेत्यागका अर्थ नाना प्रकारके वेदिक कम आदिका ही त्याग समझना चाहिए। 
विष्वक्सनसंद्धितामें भगवानके वचनरूपसे स्पष्ट ही लिखा दे--त्रयीमागेषु निष्णाताः फलवादे 
रमन्ति ते। देवादीनेव मन्‍्वाना न च मां मेनिरे परम ।” यहापर त्रयीराब्दसे वेदान्त ही समझना 
चाहिए, क्योंके उसी अन्थमें 'वेदुनिष्णात” तथा 'वेदान्तनिष्णात” इस ग्रकार वेद और वेदान्तका 
परस्पर भेद दिखलाया गया हे । छान्दोग्य उपनिषतके भूमवियाग्रसज्ञमें मारद्सनत्कुमार 
संवादसें भी ( ७१ ) ऐसा दी प्रतीत होता है। वहांपर सम्पूर्ण बेद ओर समस्त शास्त्रोंक 
अध्ययन करनेके अनन्तर भी नारदने यद्दी कहा है कि मुझे मन्त्रज्ञान द्वी श्राप्त हुआ है, 
आत्मज्ञान प्राप्त नहीं हुआ । परन्तु आत्मज्ञानके बिना दुःखनिश्नत्ति नहीं हो सकती । वस्तुतः 
यह निन्दा नहीं है। रामानुजने भी इसका इसी प्रकार व्याख्यान किया दे । शह्लरके इस 
वचनकी मूल कया है यह कट्दना कठिन है । पाजरात्रसंहिताओंमें-->ऋषपिश्ल, विष्णु 
और, हयशीषेसंद्धिताओंमें--एवं अभिपुराणमें भी एक शाण्डिल्यसंद्िताका उल्लेख है । 
दूसरी भी एक शाण्डिल्यसंद्दिता है, जो इस समय बनारस संस्क्ृतकालेजकी संस्क्ृत- 
न्थमालामें प्रकाशित हुई हैं। भक्तिसूत्रुकार शाण्डिल्य भी पाश्चरात्र सम्प्रदायके ही हें । 
यामुनाचाँयेने आगमग्रामाण्यमें शाण्डिल्यसंद्विताका एक वचन उद्धृत किया है, परन्तु वह 
पूबोक्त शाण्डिल्यसंद्विताका है अथवा नहीं, यह कद्दना कठिन है । 


ही 


[ ४१ | 


शिखरमें समाहितचित्त होकर, कठिन तपस्या करके, साक्षात्‌ संकषणसे एका- 
यन नामक वेद प्राप्त किया था और सुमन्‍्तु, जैमिनि, भगु, औपगायन और 
मौज्ञायनकी उसकी शिक्षा दी थी। मुमुक्षेक लिए यही विद्या एकमात्र 
मांग है, इसी छिए इसका नाम एकायन पड़ा । संसारी जीवोंका उपकार करने 
के लिए मूल वेदका अनुसरण करते हुए सात्वत, पोष्कर, जयार्य आदि 
एकायन शास्त्र बनाये गये थे। इश्वरसंहिताके ही दूसरे प्रकरणमें कहा 
गया है कि शाण्डिल्य, औपगायन, मौझजायन, कौशिक और भरद्वाज नामक 
योगियोंने वोताद्िमं तपस्या करके एकायन नामसे प्रसिद्ध रहस्यान्नायसंशञक 
आदि वेद प्राप्त किया था। पाश्चरात्रशब्दकी व्युत्पत्ति विमिन्न स्थानोंम विभिन्न 
प्रकारसे की ' गई है, यहांपर उसके उलेखकी आवश्यकता नहीं है। पात्र 
तथा ईश्वरसंहिताके अनुसार पाश्चरात्रशास्त्र चार विभागोंमें विभक्त हं--- 
१ आगमसिद्धान्त, २ मन्त्रसिद्धान्त, ३ तन्त्रसिद्वान्त ओर ४ तन्त्रान्तरसिद्धान्त । 
पाश्चरात्रम कितनी संहिताएं है यह ठीक-ठीक कहना कठिन है, कपिल्नल- 
संहिताके अनुसार पाश्वरात्रकी संद्विताओंकी संख्या १०६ है, पापसंहिताके 
अनुसार ११२, विष्णुतन्त्रके अनुसार १०७१, हयशीषेसंहिताके मतसे ३४ 
और अमिपुराण ( अध्याय ३९ ) के अनुसार २५ संहिताएँ होती हें। 
नारदपाश्वरात्रमँ केवल ७ ही संहिताओंका नामनिर्देश है। सब मिलाकर 
और भी कुछ नामोंको उनमें जोड़कर 07: 50/728467 ने एक सूची बनाई हे#। 


प्राचीन अद्वेववादके साथ शक्डरके अद्वंववादका सम्बन्ध 


अद्वैतववाद भारतवर्षम अति प्राचीनकाठसे ही प्रचलित है | उपनिषदोंमें 
यत्र तन्न अद्वैतपरक श्रुतियां देख पड़ती है। मन्त्रसंहिताओंम अद्वेतमत-प्रकाशनका 
अवसर न रहनेपर भी जहां तहां प्रसंगतः उसका स्पष्ट आभास दृष्टिगोचर 
होता है। महाभारत आदि अन्थोंमें अन्यान्य मतोंकि सहश अद्वितवादका भी 
परिचय मिलता है। प्राचीन वेदान्त सूत्रकारोंम कोई-कोई अद्वितवादी थे' यह 
सर्वत्र प्रसिद्ध ही है। इसके अनन्तर बौद्धमतमें माध्यमिक तथा योगाचारगण 
अद्दैववादी थे । इसी कारण बुद्धका एक नाम भी अद्बयवादी पड़ा था। 





एः आस क 
# द्रषव्य-. (0), 5९6779467४, [70000०४०॥ $0 ४॥४७ 797009७79(09, 
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वैयाकरण, शाक्त, शैव--ये सभी भरद्वैतवादको मानते थे। शह्वरके पहले 
वेदान्तम भी अद्वेतवाद अपरिचित नहीं था। मण्डनमिश्रने ब्रह्मसिद्धिमें 
अद्वेतवादका ही समथेन किया है। दिगम्बराचाय समन्तभद्बने आप्तमीमांसामें 
( छोक २४ ) भद्वैतपक्षका उल्लेख किया है--- 

“अद्वेतेकान्तपक्षेडपि इष्ो भेदो विरुदध्यते । 

कारकार्णां क्रिययोश्व नेक खस्मात्‌ प्रजायते ॥” े 

समन्तभद्र शह्वरसे प्राचीन हैं । इससे प्रतीत होता है कि अद्वैतवाद उनसे 

( शह्डरसे ) प्राचीन था, इसमें कोई सन्देह नहीं है । शान्तरक्षितने तत्त्वसंग्रहमें 
( ३२८-१२९ ) प्राचीन अद्वितमतका वर्णन किया है। कमलशीलने इन 
लेगोंका--अद्वैतदशनावरम्बिनश्लौपनिषदिका”ः कहकर उल्लेख किया है। 
शान्‍्तरक्षितका वचन यह है-- 

“नित्यज्ञानविवर्तोंडय क्षितितेजोजछादिकस । 

आत्मा तदात्मकश्वेति संगिरन्तेडपरे पुनः ॥ 

ग्राह्मलक्षणसंयुक्त न किश्विदिह विद्यते । 

विज्ञानपरिणामो<्य तस्मात्‌ सर्वः समीक्षते ॥# 

कमलशीलने इन कारिकाओंकी व्याख्या करते हुए कहा है कि क्षिति 

आदि प्रपश्चविज्ञान प्रतिभास स्वरूप है। शान्तरक्षितके वचनसे प्रतीत होता 
है कि उनके मतसे विवत और परिणाम ये दोनों शब्द पर्योयवाची हैं, क्योंकि 
उन्होंने प्रथम छोकमें क्षिति आदिको नित्यज्ञानका विवर्त कहकर दूसरे छोकमे 
उन्हें विज्ञानपरिणाम कहा है। इत मतम आत्मा नित्यज्ञानरूप है और क्षिति 
आदि जगत्‌ इसीका परिणाम अथवा विवत है। भवभूति भी इस प्राचीन 
विवतेवादको जानते थे। उत्तररामचरितम उन्होंने कहा है---'ब्रकह्मणीव विवतोनां 
कापि प्रविक्यः कृत” । इस वचनसे ज्ञात होता है कि विवत ब्रक्षमं छीन होता 
है और ब्ह्मसे ही आविर्भूत होता है। उनकी दृष्टिम विवतत और परिणाम 
दोनों ही एकार्थक हैं। 'एको रसः करुण एवं विवर्तभेदात” इत्यादि छोकसे 
भी सिद्ध होता है कि विवतेशब्दका नवीनवेदान्तसम्मत अथ उन्हें ज्ञात 


# ग्ज्ञाकरमतिन झान्तिदेवकत बोधिचर्यावतारकी स्वरचित पशज्निकाटीकाममें ये 'छोक 
डृदुइृत किये हैं । परन्तु उसमें कुछ पाठभेद है । 
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नहीं था। कुमारिल्भइने भी छोकवार्तिकमं वेदान्तके अद्वैतवादका उल्लेख 
किया है । योगवासिष्ठररामायणका रचनाकार परिज्ञात नहीं है। यदि 
इसका रचना काल शकह्जरसे पूर्व माना जाय (जैसा कि डा० भीखनलाल 
आत्रियने प्रतिपादन करनेका विशेषरूपसे प्रथल किया है) तो उसके 
अद्वेतवादको भी प्राचीन अद्वितवादका ही प्रकारमेद मानना होगा । 
परन्तु ये सब अद्वितवाद एक ही प्रकारके नहीं हैं। माध्यमिकों का 
शून्यौद्वयवाद, योगाचारोंका विज्ञानाद्यवाद, शाक्तोंका शक्तयद्वयवाद, वैयाकरणों- 
का और मण्डनसम्मत प्राचीन वेदान्तियोंका शब्दाद्ययवाद--यद्यपि ये सब 
अद्वैतवाद ही हैं, तथापि इनमें परस्पर कुछ न कुछ वैशिष्थ्य है। शझ्हर तथा 
शह्वरके परभगुरु आचाये गौडपाद द्वारा प्रचारित अद्वैत इन सब अद्वितवादोंसे 
किसी किसी अंशम विलक्षण है। पूर्वोक्त मतोंमें से किसी मतका प्रभाव 
शह्लर मतपर पड़ा है या नहीं, यह कहना कठिन है। परन्तु अन्य मतका प्रभाव 
माननेपर भी यह अवश्य ही स्वीकार करना पड़ेगा कि शह्नरमतका अन्य मतों 
की अपेक्षा असाधारण वेशिष्ट्य है । 
किसी किसी पण्डितका विश्वास है कि शबड्डराचार्यने बोौद्धभतका अनुसरण 
करते हुए ही बौद्धमतका खण्डन किया है। 'मायावादमसच्छास्र॑प्रच्छन्ने 
बौद्धमेव च! इत्यादि पौराणिक वचन इसी मतके परिपोषक हैं। इन छोगोंका 
कहना है कि गोड़पादकी कारिकाका विशेषरूपसे पर्याछोचन करनेसे ज्ञात 
होता है कि यद्यपि यह ग्रन्थ वस्तुतः ओपनिषद ब्रह्मवाद स्थापन करनेके लिए 
ही प्रवृत्त हुआ था, तथापि भाव तथा भाषामं यह आदिसे अन्त तक माध्यमिक 
दर्शनके प्रभावसे भ्ररा पड़ा है । इस ग्रन्थमं आत्माके विषय अस्ति, नास्ति, 
अस्ति नास्ति, नास्ति नास्ति, इन चार कोटियोंका उल्लेख है--- 
अस्ति नास्त्यस्ति नासतीति नास्ति नास्‍्तीति वा पुनः 
चलस्थिरोमयाभ वैरावृणोत्येष वालिशः ॥ 
कोव्बश्वतस्र एतास्तु ग्रहेयांसां सदाबूतः । 
भगवानाभिरस्प्ृष्टो येन दृष्टःस स्वेहक्‌ || 
इनका सारांश यह है कि आत्मा सतू, असत्‌, सदसदुभयात्मक तथा 
सदसद्विकक्षण---इन चार 'कोटियोंमें से किसी भी कोटिसे स्प्ृष्ट नहीं है । इस 
प्रकार चतुष्कोटिविनि्मुक्त आत्माका जिन्होंने साक्षात्कार किया हो, वे ही 
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सर्वदर्शी अथवा स्वज्ञ कहलाने योग्य हैं। गौड़पादसे बहुत पहले नागा र्जुनने 
भी माध्यमिककारिकांम यही बात कही थी--- 
न सन्नासन्न सदसन्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 
चतुष्कोटिविनिर्मुक्त तत्त्वं माध्यमिका विदुः ॥ 
गौड़पादकी उक्ति नागाजुनके इस वचनकी प्रतिध्वनिमात्र है। नागाजुन 
और गौड़पाद दोनों ही परमाथ्थतत्त्को चतुष्कोटिविनिमुक्त कहते हैं । 
इसीका अनुसरण करते हुए नेषधकार श्रीहषने भी कहा है-- 
साप्त प्रयच्छति न पक्षचतुष्टये तां तल्लामशंसिनि न पश्चमकोटिमात्रे । 
श्रद्धां दघे निषधराड विमती मतानामझ्वैततत्त्व इबव सत्यतरेडपि छोकः ॥ 
( नै० २३३६ ) 
अद्वैतिशिरोमणि खण्डनखण्डखाद्यकार श्रीहपने अपने नेषधचरितमे 
( २१।८८ ) बुद्धका भी विधूतकोटिचतुष्क तथा अद्वयवादी रूपसे वर्णन 
किया है । इस वर्णनके अनुसार शून्यवादीका शून्य अथवा तत्त्व और 
आचाय गौडपादका आत्मा प्रायः एक ही प्रकारका है। इन समाछोचकोंका 
यह भी कथन है कि गौडपादका अजातवाद भी नागाजुन रचित माध्यमिक- 
कारिकामूलक ही है | नागाजेनने कहा है-- 
न स्वतो नापि परतो न द्वाभ्यां नाप्यहेतुतः । 
उत्पन्ना जातु विच्चन्ते भावाः कचन केचन ॥ 
( म० का० १७ ) 
(द्ृष्टन्य---मध्यमकवृत्ति, प्ृू० १२, 30॥0076८9 3प600608 में ?0- 
(65567 ?075»7 का संस्करण)। गौड़पादने अछातशान्ति प्रकरणमें कहा है-- 
स्वतो वा परतो वापि न किश्विद्वस्तु जायते । 
सदसत्‌ सदसद्वापि न किश्विद्‌ वस्तु जायते ॥' 
, माध्यमिकमतमें परमाथतत्त्व जैसा मन, वाक्य ओर प्रपश्चके अतीत है 
शझ्रमत भी इस अंशर्मं ठीक वैसा ही है। सब वस्तुओंका मायिकत्व और 
स्वाप्तत्व दोनों दरशनोंमें समानरूपसे माना गया है। सत्ताका पारमार्थिक तथा 





| एकचित्तततिरद्यवादिश्व भ्रयी परिचितो<5थ्‌ बुद्धस्त्वमू। 
प्राहि मां विधुतकीटिचतुष्कः पद्रवाणविजयी षडसिज्ञः ॥ 
( नेषध, च, १९॥८८ ) 
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व्यावहारिकरूपसे विभाग, जो शह्लरदशनमें मिलता है, वह बौद्धदशनके 
आधारपर ही प्रचलित हुआ प्रतीत होता है। बौडद्धोंका परमार्थसत्ता तथा 
व्यावद्यरिक सत्ता, इस प्रकार सत्ताभेद अति प्राचीन पालीसाहित्यमें ही 
मिलता है । यह भेद और किसी दर्शनमे नहीं है । इससे अतिरिक्त माण्डूक्य- 
कार्किम ऐसे पारिभाषिक शब्दोंका प्रयोग मिलता है, जिनका उल्लेख केवल 
बौद्धदर्शन-प्रन्थोंमें ही है। इन्ही सब विषयोंका सूक्ष्मरूपसे पर्याकोचन ' 
करके आधुनिक पण्डितोंने सिद्धान्त किया है कि शह्भरदर्शन बौद्ध शूम्यवादका 
ओऔपनिषद संस्करणमात्र है । 


पक्षान्तरमं किसी किसीका यह मत है कि अतिप्राचीन शिवाद्ययवादका 
अवरुम्बन कैरके शह्लराचायने अपना मत-स्थापन किया था। प्रसिद्धि है 
कि उन्होंने सूतसंहिताका अष्टादश वार आलोचन करके शारीरकभष्यिकी 
रचना कीं थी-- 


तामष्टादशधालोच्य शकह्लरः सूतसंहिताम्‌ । 

चक्रे शारीरक भाष्य सव्ववेदान्तनिणयम्र्‌ ॥ 
सूतसंहिता प्राचीन शिवद्वित-सम्प्रदायका अन्थ है। इसके भाधष्यकार 
माधवमन्त्री सुप्रसिद्ध शेवाचाये क्रियाशक्ति पण्डितके शिष्य थे। शकह्वरके 
दक्षिणामूर्तिस्तोत्र और सुरेश्वरक्ृत उसके वार्तिकके अवछोकनसे ज्ञात होता है 
कि शिवागमके साथ शह्लरका विशेष परिचय था, अत एवं शक्लरका अद्वित 
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शिवागमके प्रभावसे प्रभावित होना कोई आश्ररयजनक वात नहीं है #। 


इन सब उद्वित सिद्धान्तोंका ज्ञान शह्र को अवश्य था, और यह भी 
संभव है कि इनमें से किसी किसीके सिद्धान्तका प्रभाव भी थोड़ा बहुत उनपर 


कु 


पड़ा हो । किन्तु शझ्हरने इनमें से किसी मतका अवलूम्बन करके अपने अद्वित- 
वादका प्रचार किया, यह मानना किसी प्रकार भी संगत नहीं हो सकता । 
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* [8 (96 807ए०9 ० छाक्यारक उिपतााआ | त354णै5८ 
नामक लेखमें ( (2087६6०ए . ]०णप्णाथ० ०0. धज्क्ांट 5056०, ५०. 
24, २०. 4-2, ]४ए-०0८:८00९४, 933 ) यह दिखानेका प्रयत्न किया गया हे कि 
शहुरके अद्वेतवादका अधार बोद्धोंका विज्ञानवाद या शुत््यवाद नहीं हे, किन्तु अति प्राचीन 
अद्ेतवाद है । 


च्ि 
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शेक्रके सहश महाज्ञानी तथा महायोगी पुरुष ऐसा क्‍यों करने छगे ! देशमें 
जिस समयके वातावरणम जिस प्रकारके भावों तथा पारिभाषिक शब्दों की 
व्याप्ति रहती है, उस समय बनाये गये अन्थोंमे तथा चिन्ताशीर ( विचारशीर ) 
व्यक्तियोंके चित्तमे उनका कुछ न कुछ प्रभाव पड़ता ही है। यह वस्तुतः 
ज्ञानपूर्वकक आदान-प्रदान व्यापार नहीं है # । 

यहांपर हम नाना प्रकारके अद्वैतका संक्षेपमें परिचय देनेका प्रयत्र करेंगे । 
इसे देखनेसे शह्वरमतके जानकार पाठक उन अनेक मतोंसे शझ्लरमतका विवेचन 
कर सकेंगे । 

बौद्धोंके अन्दर शुन्यवाद तथा विज्ञानवाद--माध्यमिक और योगाचार 
सम्प्रदायोंके सिद्धान्त हैं । अद्वैतवाद इन दोनों वादोंका प्राणयूत है +। 
शून्यवाद प्राचीन मत है। नागार्जुन तथा उनके अनुगामी आर्यदेव आदि 
आचायोने पज्ञापारमिता आदि शास्त्रोंक आधारपर उसका प्रचार किया था। 
इन छोगोंका कथन है कि सदू, असद्‌ आदि चार कोटियोंसे शूत्य, निर्विकल्पक, 
निष्पपञश्च, आकाशके समान निर्ेंप ओर असंग सत्य ही शूस्यपदवाच्य है। 
वह अनुत्पन्न, अनिरुद्ध, अनुच्छेद, अश्ञाश्रत इत्यादि विशेषणों द्वारा वर्णित 
होता है। वही पारमर्थिक सत्य है और बुद्धिका अगोचर है। सत्यका एक 
दूसरा भी स्वरूप है, वह बुद्धि अथवा संबृति नामसे परिचित है +। बुद्धिमात्र 


* जिन्होंने व्यासदेवके पातअलभाष्यका भली भांति अवलोकन दिया है ओर बोद्ध- 
दाशनिक प्रन्थोंका भी अध्ययन किया है, उन छोगोंकी दृष्टिमें दोनोंमे बहुत स्राहश्य प्रतीत 
होता है। दृष्टन्तरूपमें हम भवप्रत्यय तथा उपायप्रत्यय इन दोनों स्थछोंमें प्रत्ययशब्दका, 
अनाभोगशब्दका, घममेघशब्दका, भुवनश्ञानविषयक सूत्रके भाष्यमें वर्णित विभिन्न ग्रकारके 
देवताओं की संज्ञाओंका, परिणाम, ताप, संस्कार भेदसे त्रिविध दुःखोंके नामका, निर्माणचित्त तथा 
निर्माणकायका, उल्लेख कर सकते हैं । 

|,बोधिचित्तविवरणमें लिखा दे कि बुद्धदेव शिष्योंकी योग्यताके अनुसार उन्हें उपदेश 
देते थे। जिसमें जेसी शक्ति देखते थे, उसे वेसा उपदेश देते थे; किन्तु उपदेशगत 
इस प्रकारका भेदभाव केवल आपाततः ग्रतीत द्वोता है, क्योंकि उपदेशका तात्पर्य श्याद्रय- 
सिद्धान्तमें ही था--“भिनज्ञाइपि देशनाउभिन्ना शत्यताइदुयलक्षणा?””। किंतु बोधिचित्तविवरण 
माध्यमिक सम्प्रदायका अन्य है। माध्यमिक'लोग जिप् भावसे इसे समझते हैं योगाचार छोग 
टीक उसी अभिप्रायसे इसे नहीं मानते । 

व आयेसत्तवावतार और पितापुत्नसमागमर्मे, साक्षात्‌ बुद्धदेवके बचनरूपमें पूर्वोक्त 


हा 
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हो विकल्पात्मक है और विकल्प अवस्तुआही होनेसे अविद्यात्मक है। अविद्या 
संबृतिका ही नामान्तर है। अत एवं यह निश्चित है कि बुड्धिमँं ऐसी कोई 
सामथ्ये नहीं है जिससे वह पारमार्थिक सत्यका यथाथरूपमें ग्रहण कर सके | 
यथाथ बात यह है कि पारमार्थिक पदाथ्थ सांबृतिक ज्ञानका विषय ही नहीं हो 
सकता जो पदार्थ सांबृतिक ज्ञानका विषय होता है वह परमार्थसे विरक्षण 
है। अविया या संवृतिका कहीं कहीं मोह अथवा विपर्यासरूपसे भी वर्णन 
मिलता है। आरयशालिस्तम्बसूत्रम यह तत्त्वले अप्रतिपत्ति, मिथ्याप्रतिपत्ति 
तथा अज्ञान शब्द्से कही गईं है। माध्यमिक छोग इस अविद्याके दो कारये 
मानते है -- १ स्वभावदशेनका आवरण, २ असत्पदाथस्वरूपका आरोपण । 
» “अभूत॑ ख्यापयत्यथ मृतमावृत्य वर्तते । 
अविद्या जायमानेव कामठातझ्वृत्तिवत्‌ |” ७ 

यही अविद्याका वर्णन है # | संबूति दो प्रकारकी है--१ तथ्यसंबृति--- 
प्रतीत्पसमुत्यन्न घट, पट आदि वस्तुओंका स्वरूप जिस समय अदुष्ट इन्द्रियोंसे 
उपलब्ध होता है, उस समय लोकिक दृष्टिसे वह सत्य माना जाता है, यही 
तथ्यसंबृति है। २ भिथ्यासंबृति--मायामरीचिका, प्रतिबिम्ब आदि प्रतीत्यजात 
होनेपर भी जब दुष्ट इन्द्रियोंसे उपलब्ध होते हैं तब छोकिक दृष्टिसे भी मिथ्या 
कहे जाते हैं, इसीका नाम मिथ्यासंबृति है । संबृति सत्यका स्वरूप झैकिकदृष्टिसे 
अवितथ अर्थात्‌ सत्य ही है। परन्तु पारमार्थिक इृष्टिसे वह सत्य नहीं है । 
इसीलिए यद्यपि वह किसी प्रकार सत्य कहा गया है तथापि परमार्थ सत्य तथा 
तत््वमें उसका परिगणन नहीं होता । पारमार्थिक सत्य आयेगण तथा योगियोंके 
लिए विसंवादशूत्य सत्य है। इन दोनों सत्योंके आधारपर ही बुद्ध छोग जीवोंको 
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दो प्रकारके सत्यका वर्णन मिलता दै। उनमेंसे प्रथममें लिखा हे कि जो परसत्य है, वह 
काय, मन तथा वाक्यका अगोचर '“स्वव्यवह्ाससमतिकान्तः तथा निर्विशेष है। उसकी 
उत्पत्ति और निरोध नहीं होते, अभिषेय-अभिधान सम्बन्ध तथा ज्ञेय-ज्ञान इत्यादि "कारक 
भेद भी उम्र नहीं है। पितापुत्रसमागमर्मे स्पष्ट ही लिखा है कि ये दोनों सत्य द्वी ज्ञेय 
हैं। बुद्धदेवने इन दोनोंका शुन्यरूपमें साक्षात्कार किया था, इसीलिए वे सर्वेज्ञ होनेमें समर्थ 
हुए थे। परमार्थसत्य माध्यमिक अन्थोंमें अनमिलाप्य, अनाज्ञेय, अपरिज्षेय, अविज्ञेय, अदे- 
शित, अप्रकाशित तथा अक्रियरूपमें निषेघरूपसे वार्णित हे । 


# द्रष्व्य--प्रशाकरमतिकृत बोधिचयावतारपञ्निका पृष्ठ ३५३ । 
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धर्मोपदेश देते हैं #। बाह्य अथवा आध्यात्मिक सभी पदार्थेके दो स्वभाव 
हैं-१ सांबृतिक और २ परमार्थिक | । इनमें से एककी सत्ता प्रथगूजनोंके 
मिथ्यादशनके विषयरूपमें प्रकाशित होती है। ये सब प्थगूजन अमूता्- 
दर्शी हैं, क्योंकि उन छोगोंका बुद्धिनेत्र अविद्यारूपी अन्धकारसे आच्छन्न रहता 
है। दूसरेकी सता तत्तवित्‌ आयेके सम्यग्दशनके विषयरूपमें आविर्भूत 
होती है। इन छोगोंका सम्यगज्ञानहूप नेत्र अविद्यापटलके प्रविचय ( विवेक- 
ज्ञान ) रूप अवञ्जनशलाकासे च्छिन्न होनेके कारण उनन्‍मीछित रहता है। 

दुःख, समुद्य ( दुःखका कारण ), निरोध ( दुःखनिवृत्ति ) और मार्ग 
( दुःखनिवृत्तिका उपाय )--ये चार आर्यसत्य भी वास्तवमें दो ही हैं, क्योंकि 
दुःख, समुद्य और मार्ग ये तीन संबृतिस्वभाव होनेके कारण थैंबृतिसत्यके 
अन्तभूत हैं। एकमात्र निरोध परमाथ सत्य है। सूक्ष्मदष्टिसे विचार करनेपर 
ज्ञात होता है कि ये दो सत्य भी वास्तविक नहीं हैं, क्‍योंकि संवृति छौकिक 
प्रतीतिके अनुरोधसे ही सत्य कही गई है, वस्तुतः परमाथ ही एकमात्र सत्य 
है। शवस्तुतस्तु परमाथे एवं एक सत्यम्‌, अतो न काचित्‌ क्षतिः। यथोक्त 
भगवता--एकमेव मभिक्षवः !  परमे सत्य यदुताप्रमोषधर्म निर्वाण सबब 
संस्काराश्व मृषोमोषधमोणः ।' 

अत एव सिद्ध होता है कि माध्यमिकमतम वस्तुतः अद्दय ही तत्त्व है। 
वह यद्यपि अवाच्य हे, तथापि दृष्टान्त द्वारा उसका वर्णन किया जाता है--- 

“अनक्षरस्य धर्मेस्य श्रुतिः का देशना च का । 
श्रंयते देश्यते चार्थ:ः समारोपादनक्षरः ॥” 

व्यवहारके आधारपर परमार्थका उपदेश किया जाता है। परमाथकी 
उपकब्धि होनेपर निर्वाण-प्राप्ति होती है। परमार्थ सत्य आर्येकि लिए संविदित- 
स्वभाव है, इसी लिए वह प्रत्यात्मबोध कहा जाता है। एकमात्र थोगी ही उसके 
ज्ञाता, हैं। परन्तु सांवृतिक सत्यके ज्ञाता प्राकृत जन हैं |। सर्वेधर्मोनुपलकन्म- 





# द्रष्टव्य--मध्यमकमूल, २४८ । 

| सम्यगूसघालब्धभाव रुपद्यं विश्रति सुवेसावाः । 

सम्यरदशां यो विषयः स सत्यं सषादशां संदृतिसत्यभुक्तम्‌ ॥ ( मध्यमकाबतार ६।२१ ) 
संसारप्रवर्तक अविय्ा अथवा तृष्णा प्रकृति कही जाती है । 
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रूप समाधि ही 'योग'पदसे कही जाती हे । उक्त समाधिसे सम्पन्न पुरुष ही 
माध्यमिक शाखत्रमें योगी कहा गया है। प्राकृतजनोंका अनुभव योगियोंके अनुभवसे 
बाधित होता है। निर्मेल होनेके कारण योगीका ज्ञानचक्षु अनाखव ज्ञानमय 
है। परन्तु यह स्मरण रखने योग्य वात है कि यद्यपि शुद्ध होनेके कारण योगीका 
ज्ञान प्राकृत जनोंके ज्ञानको बाधित कर देता है, तथापि योगियोंमें भी परस्पर 
तारतम्य है | इसमें हेतु यह है कि सब योगियोंमें प्रज्ञा अथवा समाधिसम्पत्तिका 
प्रकष समानरूपसे नहीं रहता । जिनके ज्ञाननेत्रसे जितना अधिक आवरण 
उम्मुक्त हुआ रहता है, उनमें उतना ही अधिक उत्कर्ष होता है, जैसे प्रमुदिता 
भूमिके (प्रथम भूमिकाके ) ज्ञान आदिसे विमछा भूमिके ज्ञान आदि 
अधिक उत्द्ष्ट हैं। यही बात ध्यानमें भी समझनी चाहिए। 

यह अद्वय परमार्थसत्य ही शूस्यवादियोंके धार्मिक साहित्यमें तथागत 
धर्मके नामसे प्रसिद्ध है । जितने स्वहेत और परहित हैं उन सबका यही 
एकमात्र आधार है, क्योंकि जब तक इसका अवढम्ब नहीं मिलता तब तक न 
अपना कल्याण-लाभ होता है और न दूसरेके कल्याण साधनमें सामथ्ये ही होती 
है। अविद्यासे अस्पृष्ट होनेके कारण वह सब प्रकारके मछोंसे उन्मुक्त है। एक 
ओर क्लेशरूप आवरणसे और दूसरी ओर ज्ञेयरूप आवरणसे वह मुक्त है। 
पुद्ुरू-नेरात्य और धर्म-नेरात््म--इन दो प्रकारके नेरात्म्योंकी प्राप्ति ही 
उसका स्वभाव है । 

सम्यकूसबोधिके बिना इस अद्वयतत्त्वकी उपलब्धि नहीं हो सकती। 
सम्यक्‌ संबोधिको प्राप्त करनेके लिए प्रज्ञाकी आवश्यकता है। बौद्ध छोग 
कहते हैं कि शुष्क प्रज्ञासे कोई लछाम नहीं हो सकता। पुण्यसंभार तथा 
ज्ञानसंभारसे ही प्रज्ञाकी उत्पत्ति होती है। दान, शीर तथा क्षान्तिके दीप॑- 
कालीन अभ्यासके प्रभावसे पुण्य संभारका उदय होता है। वीये और समाधिके 
अभ्यासके प्रभावसे ज्ञानसंभार उत्पन्न होता है। इन दोनोंसे विशुद्ध प्रज्ञाका उन्मेष 
होता है । धीरे धीरे प्रज्ञाकी निमताका सम्पादन करना पड़ता है। प्राथमिक 
प्रज्ञा हेतु अथवा साधन स्वरूप है, उससे फलस्वरूप यथाथे प्रज्ञाका विकाश 
होता है। साधन प्रज्ञा भी पहले श्रतमयी, चिन्तामयी तथा भावनामयी रूपमें 
प्रकट होती है । इस अवस्था साधक अधिमुक्तचरित कहा जाता है। इसके 
बाद अपरोक्ष ज्ञाकेक आविभावके साथ साथ प्रज्ञा बोधिसत्त्मूमिम प्रविष्ट 
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होकर क्रमशः निम्नवर्ती भूमियोंका परिहार करती हुईं ऊध्वे भूमिकों प्राप्त कर 
प्रकृष्टता-छाभ करती है। पर्यवसानम अथोत्‌ अन्तिम भूमिम राग आदि पश्चक्केश- 
रूप क्ैशावरण तथा पश्चविध ज्ञेयावरणके छूट जानेपर बोघिसस्त॒भूमि अतिक्रान्त 
हो जाती है। इसीके साथ ही द्वेतमावकी समाप्ति होती है। एवं फलमूत 
बुद्ध्वरूप उद्वैत प्रज्ञा आविभूत होती है। साधारणतः बोधिसत्त्व भूमियां दस 
मानी जाती हैं *। बुद्धल ही प्रज्ञाका आत्यन्तिक उत्कर्प है। आध्यात्मिक छोग 


णि 
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# बोधिसत्त्वभूमियां कुछ कितनी हैं इस विषयमें सन्देह है। मद्दायानसाहित्यमें प्राय: 
दस भूमियां मानी गई हें। दशभूमिसूत्रभें इसका विशेष विवरण मिल सकता है--प्रग्नुदिता, 
विमला, प्रभाकरी, अर्निष्मती, सुदुजया, अभिमुखी, दुरह्मा, अचला, साधुप्रती ओर धर्ममेघा--- 
इन दस भूमियोंक्रे बाद तथागत सावका--बुद्धत्वका--विकाश होता है। पहली भूमिभें विशेषदूपस्ते 
दानपारमिताका, दूसरी भूमिमें शीलपारमिताका, और तीसरी भूमिमें क्षान्तिपारमिताका अभ्यास 
करना पड़ता द्वें। इस तीसरी भूमिमें ही चार रूपध्यानों, चार आदरूप्यसमापत्तियों, चार 
ब्रह्मविद्दारों ओर पाँच अभिज्ञाओंका छाभ द्वोता है। कामासत्, भवाखव और अविद्यासव 
छूट जाते हैं। चौथी भूमिमें ३७ बोधिपक्षधर्मोका ओर वीयेपारमिताका अभ्यास्र करना पड़ता 
है। पाँचची तथा छठी भूमिमें ध्यान तथा प्रज्ञा पारमिताका अभ्यास आवश्यक दे । छठी 
भूमिमें दी योगी प्रतीत्यसमुत्पादका--कार्यकारणभावका--स्वरूप समझ सकते हैं । उस अवस्थामें 
संसार तथा निवोण दोनों ओर चित्तका आभिमुख्य रद्दता है। सप्तमी भूमिमें योगीकों ज्ञात होता 
है कि सब बुद्ध ही धर्मंघातुकी दृष्टिसि एक अद्वेत ओर अखण्ड' तत्त्व है। बुढके अनन्तगुण 
उनमें प्रकट होने छगते दूँ। असंख्य स्थानोंमें उन्हें अपने असंख्य शरीर दीखने लगते हैं । 
इस भूमिमें दस पारमिताओंका अभ्यास प्रत्येक क्षणमें होता है। यहींपर शीलाभ्यःसकी 
समाप्ति होकर मुक्ति प्राप्त द्ोती है । बोधिसत्व उस समय इच्छा करनेपर निवोणमें प्रविष्ट दो 
सकते दें, किन्तु समस्त जगत्‌का कल्याण करना द्वी उनका मुख्य उद्देश्र दे, अतएवं वे निवाण 
ग्रहण नहीं करते, अनन्त बुद्धज्ञानमें प्रविष्ट हो जाते हैं। उस समय चारों प्रकारके विपरयास 
उनसे निवृत्त हो जाते हैं। उस वक्त उपायकोशल्य पारमिताका अभ्यास होता है। <वीं 
भूमिमें अनुपपत्तिक धर्म क्षान्तिकी ग्राप्ति द्ोती है, जिसके ग्रभावसे किसी प्रकारका कर्म उन्हें 
स्पशे नहीं कर सकता । इस अवस्थामें चारों तरफके बुद्ध आकर उन्हें अनन्तज्ञानमें दीक्षित 
करते हैं । उस दीक्षाके बलसे ही वे परोपकार करनेकी सामथ्ये प्राप्त करते हैं । अन्यथा निवाणसे 
बचना उनके लिए असंभव हो जाता । इस भूमिमें सब प्रकारके वशित्वका छ/भ द्ोता है ओर 
प्रणिधानपारमिताका अभ्यास चलता है। ९ वीं भूमिमें योगी ओर भी आगे बढ़ जाते हैं। 
उस समय योगी चार भ्रतिसंविदोंको श्राप्तकर बहुत समाधियोंक्रों अपने आयत्त कर लेते हैं। 
घारणासे उनकी आत्मरक्षा द्ोती है और, बहुपारमिताका अभ्यास चलता है। इसके बाद 
दशममें अथवा अन्तिम भूमिमें उनकी अभिषेकक्रिया निष्पन्न होती है। उस समय दिव्य, 
उज्ज्वल देद् उन्हें प्राप्त ोता दे, रल्लमण्डित दिव्य कमलके ऊपर उनका आसन होता है और 
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इस प्रज्ञाकों सवीकारोपेत, सर्वधर्मशुन्यताधिगमस्वभाव और निर्विकल्पक कहते 
हैं । इस अवस्थाके प्राप्त होनेपर स्वदुःख और परदुःख सदाके लिए निबृत्त हो 
जाते हें। समस्तधर्म स्वभावहीन हैं, यही शून्यता है । बुद्धकी अवस्थाको प्राप्त 
हुए बिना इसकी यथाथे उपलब्धि नहीं हो सकती । 

शून्यवादके अनन्तर विज्ञानवादने विशिष्ट दाशेनिक प्रस्थानमें स्थान प्राप्त 
किया । परन्तु विज्ञानवादका सिद्धान्त लकड्भावतारसृत्र, सन्धिनिर्मोचनसूत्र प्रभृति 
ग्रन्थोंमे पहले ही किसी न किसी रूपमें विद्यमान था। साधारणतः मेत्रेयनाथ 
और आचार्य असंग विज्ञानवादके विशिष्ट प्रचारक माने जाते हें। उत्तर कालूमें 
असंगके आता वसुबन्धु भी वेमाषिक सिद्धान्वका परिहार कर योगाचारमतका 
अहण करते-हुए विज्ञानवादके प्रचारमे तत्पर हुए थे । 

लड्शावतारमें भी परमार्थ तथा संबृतिका भेद दिखाया गया है, ब्रन्तु 
नागार्जुनके माध्यमिक सम्प्रदायके ग्रन्थोंमें इस विषयपर जितना सूक्ष्म विचार है, 
लड्भावतारमें उतना सूक्ष्म विचार नहीं मिलता । संबृतिसत्य परिकल्पित तथा 
परतन्त्र सत्य स्वभावके साथ संपृक्त है। इन दोनों प्रकारके ज्ञानोंके बाद 
परिनिष्पन्न ज्ञान होता है, जिससे परमाथ सत्यका सम्बन्ध माना जाता हे। 
परमारथका नामान्तर भूतकोटि--संबृति उसीका प्रतिबिम्बमात्र है। लड्जावतारमतर्मे 
बुद्धि दो प्रकाकी मानी गई है। १--प्रविचय बुद्धि, और २--प्रतिष्ठापिका 
बुद्धि । प्रविचय बुद्धिसे पदार्थेके तत्त्वका अहण होता है । सभी पदाथ सत्‌, 
असत्‌ आदि चारों कोटियोंसे मुक्त हैं । प्रतिष्ठापिका बुद्धिसे भेदप्रपश्च आभासित 
होता है ओर सतरूपसे प्रतीत होता है। यह आपेक्षिक है। यह प्रतिष्ठापन 
व्यापार समारोप कहा जाता है। छक्षण, इष्ट, हेतु ओर भाव, इन चारोंका 
आरोप होता है--जिसके प्रभावसे विवाद और बविरोधका सूत्रपात होता है। 
इसीलिए दोनों पक्षोंसे बाहर रहने--इन्द्वातीत होने--के लिए योगीको चाहिये 
कि प्रतिष्ठापिका बुद्धिका अतिक्रमण कर ऊपर उठ जाय । परतन्न्न स्वभावकी 
क्रिया बाह्यसत्यसापेक्ष है । किन्तु परिकह्िपत केवछ अमूलक कह्पनामात्र हे। 


उनके विशुद्ध ज्योतिमय देहसे रश्मियाँ विकीण द्वोने लगती हैं, जिनके प्रभावसे जीवॉंकी 
दुःखनिबत्ति होती दे । असंख्य निर्माण कार्योके द्वारः वे उपदेश देते हैं ओर ज्ञानपारमिताका 
अभ्यास चलता है। दस भूमियोंके अतिक्रान्त इोनेपर वे दशभूमी्वर कहलाते हैं । यह बुद्धत्व- 
लाभ है---इसीका दूसरा नाम पूणता है । 
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परतन्त्र उतना दूषणीय नहीं है, परन्तु परिकल्पितके सम्बन्धसे दोषका आविभौव 
होता है। इन दोनोंका स्वभाव एक दूसरेंके अधीन है। परतन्त्रलक्षण स्वयंभूत 
नहीं है, किन्तु हेतुप्र्ययजन्य है। परिकल्पितलक्षणमें आश्चग्राहक-भावका 
स्पष्ट प्रादुर्भाव होता है। विज्ञानके स्वरूपमें वस्तुतः न पश्चत्व है और न 
आहकत्व है। आाद्मगाव और आहकभाव दोनों ही परिकल्पित हैं । जिस समय 
ग्राद्म अथवा ग्राहक भाव निवृत्त हो जाता है, उस समयकी अवस्था परिनिष्पन्न 
लक्षण कही जाती है। परतन्त्रकी सर्वेदा परिकल्िपितस्वभावहीनता ही परि- 
निष्पन्नता है। इस प्रकार विविध सत्ताका विवरण विशेषरूपसे हृदयंगम होना 
चाहिये, नहीं तो लड्भावतारके तात्पयका अहण करना कठिन हो जायगा। 
त्रैधातुक अर्थात्‌ काम, रूप तथा अरूप जगतर्म विद्यमान चित्त और चैत्त ही 
अमूलपरिकल्प्य हैं। पहले जो परिनिष्पन्न, परतन्त्र तथा परिकल्पित इन तीन 
प्रकारके रक्षणोंका वर्णन किया गया है, वह सब इसीका समझना चाहिए। 

लक्भावतारके मतसे सम्पूर्ण भाव निस्स्वभाव हैं। समग्र प्रपश्च भेष, 
अछातचक्र अथवा गन्धरवेनगरके सहृश है । कहीं-कहीं यह अनुपम माया- 
मरीचिका अथवा स्वप्तरूपमे भी वर्णित हुआ हैं। बाह्य वस्तु अनादिकालसे 
ही आन्तिजन्य मनोविजम्भणमात्र है। लछक्भावतारका मत है कि इस दृष्टिसे बाह्य 
सत्ताको देखनेसे विकह्पका बन्धन टूट जाता है। तब समझमें आता है कि 
देह, मोक्ष और प्रतिष्ठा अथात्‌ समग्र जगत्‌ आलुयविज्ञान अथवा चिक्तका 
परिणाममात्र है। उस समय दृष्ट और दृश्यके ज्ञानकी निगृत्ति होनेपर 
निराभास अवस्थाका, जिसमें द्वेतमावका लेशतक नहीं रहता, स्फुरण होता है। 
तन्‍्मयताके साथ-साथ चित्त अमेदको प्राप्त हो जाता है। जन्म, स्थिति और नाश 
सब अपने चित्तके ही भाव हैं, ऐसा प्रतीत होता है। इसीलिए उस समय 
नाम आदिका ज्ञान नहीं रहता । इस अवस्थाके उदयसे संसार तथा निर्वाणमें 
भी साम्यदृष्टि हो जाती है। 

' महाकरुणा, उपाय तथा अनाभोगच्यौ--जिस प्रकार सूर्य सब वस्तुओंके 
ऊपर समानरूपसे अपनी किरणोंको फेंकते हैं, किसीपर पक्षपात नहीं करते 
ठीक उसी प्रकार--द्वारा बोधिसत््व सब कुछ देखते हैं और जानते हैं कि 
यह विश्वप्नप्च मायिक है, छायाके सहश अलीक है, क्योंकि यह कारणके 
बिना उद्‌भुत है ( अकारण-क्लप्त है )। वे जानते हैं कि. चित्तके बाहर 
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जगत्‌की सत्ता नहीं है। इसके अनन्तर क्रमशः उच्चतर भूमिमें आरूढ़ होकर 
इस प्रकारकी समाधिकी प्राप्ति करते हैँ जिससे अपरोक्षतया अनुभूत होता 
है कि तीनों धातु ही अथोव्‌ समग्र जगत्‌ ही चित्तमात्र है। इस समाधिका 
नाम मायोपम समाधि है। इसके अनन्तर वज्जबिम्बोपम समाधिका आविर्भाब 
होता है, जिसके बलसे चित्तके सब आकार निवृत्त हो जाते हैं--अर्थात्‌ 
चित्त निराकार हो जाता है, ज्ञान पूर्ण हो जाता है और सब वस्तुओंमें अजा- 
तत्व स्पष्टया अनुभूत होने छगता है। बुद्धकायप्राप्तित_् यही समय 
है। यह भूततथताम अवस्थिति हैं। इस अवस्थामें योगी १० बरू, ६ 
अभिज्ञाओं और १० वशित्वोंकी अपने आयत्त करते हैं और एक साथ 
असंख्यरूपने प्रकट होते हैं। वे उपायके बरसे सब बुद्धक्षेत्रोंका दर्शन 
करते हैं ओर दाशनिक मतवाद, चित्तके मर और विज्ञानसे मुक्त होकर 
अपने भीतर पपरावृत्ति का अनुभव करते हैं। इसके अनन्तर धीरे घीरे 
तथागतकायमें अर्थात्‌ बुद्धकायमें विशुद्धरूपसे अवस्थित होते हैं। बुद्धकायमें 
अवस्थान होनेके छिए स्कन्‍्ध, धातु, आयतन, कारण, काये, नीति, 
जन्म, स्थिति तथा विनाश, इन सबसे दूर रहते हुए चित्तमान्रमें प्रतिष्ठित होना 
आवश्यक है । संसार अनादिकालसे संचित वासनाओंके प्रभावसे चित्तमान्रसे ही 
विकल्पवश उद्धत हुआ है । परन्तु बुद्ध निराभास, अजात तथा स्वसंवेद्य है। 

के पूणे संयम और अनाभोगचयकिे द्वारा बुद्धभावका अधिगम होता है। 
लड्भावतारम वर्णित ५ धम्मोंमें तथता ही ओरेष्ठ है। मन जिस समय नाम 
( संकेतमात्र ) और निमित्त ( इन्द्रियग्लह्य विषयोंका गुण, जेसे रूप ) स्वरूप 
दो धर्मोकि द्वारा स॒पृष्ट न होनेके कारण शान्त रहता है, उस समय इस अवस्था- 
का उदय होता है। सम्यकुज्ञानरूप धर्म द्वारा नाम और निमित्तमय जगव॒का 
पर्यवेक्षण करनेसे ज्ञात होता है कि यह सब सदू भी नहीं है और असद्‌ भी 
नहीं है, यह सब समारोप और अपवादसे परे है, अथोत्‌ इसके विषयमें न 
कुछ विधान ही किया जाता है और न कुछ निषेध ही किया जा सकंता । 
विकल्परूप धरम भी उस समय नहीं रहता, इसीलिए वस्तु और गुणका 
परस्पर भेदग्रहण भी नहीं रहता । 

निवाणके विषयमें "इस ग्न्थका कथन है कि यह यथाभूताथस्थानदशेनसे 
ही प्राप्त होता है । यह सब्र प्रकारके विकल्पोंसे अतीत है । 
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आलंयविज्ञानमें अनादिकालसे असंख्य वासनाएँ विद्यमान रहती हैं। ये 
वासनाएँ जब तक अविद्या, मिथ्यादृष्टि, अभिनिवेश आदिसे रज्ञित रहती हैं तब 
तक सत्यका अर्थात्‌ तथताका स्वरूपदशन ठीक ठीक नहीं होता । इसीकछिए 
निर्वाण भी नहीं हो सकता । इसीसे उच्छेददृष्टि, शाश्रतद्ृष्टि, भवदृष्टि और अभव- 
दृष्टि--इन सब विकल्पोंका परिहार करके आरकूयका संशोधन करना चाहिये । 
यही आश्रय-पराइत्ति है। महायानमतंमे वस्तुतः संसार और निवोणमे किसी 
प्रकारका भेद नहीं है, इसलिए वे जागतिक सत्ताका आत्यन्तिक विनाश नहीं मानते 
हैं। जिस माग अथवा योगसे संसारसे निर्वाण प्राप्ति होती है, उसके प्रभावसे 
उस सत्ताका ध्वंस नहीं होता। केवरू आश्रयकी परावृत्तिमात्र होती है अथौतव 
वह सत्ता बुद्धकायथटक उपादानमें परिणत हो जाती है #। उस समय सब 
पदार्थ ही शून्य अर्थात्‌ स्वमावरहित प्रतीत होते हैँ । यही नित्य अपरोक्ष- 
दरशनका स्वरूप है। आश्रयपरावृत्तिकी सिद्धि होनेपर ज्ञात होता है कि निर्वाण 
निर्धमक तथा निर्विशेष है । इसमें न छाभ है, न हानि है, न त्याग है, न अरहण 
है, न एकत्व है और न नानात्व ही है । 
ऊपर संक्षेपसे लक्कावतारसूत्रके दाशेनिक सिद्धान्तके विषय कुछ 
आलोचना की गई है। सन्धिनिर्मोचनसूत्रमँ भी योगाचार-मत ही आछोचित 
हुआ है। इसके बाद बोधिसत्त्व मेत्रेयनाथ, असंग, वसुबन्धु आदि दार्शनिकों- 
ने योगाचारसिद्धान्तका विशेषरूपसे परिष्कार कर विभिन्‍न प्रकारके अन्थोंका 
निर्माण किया था। मैेंत्रेयनाथके पांच ग्रन्थ विशेषरूपसे प्रसिद्ध हैं, जिनमें 
मध्यान्तविभागसूत्र अन्यतम है । महायानसूत्रालक्वारका कारिकाँश भी मेंत्रेयनाथ- 
द्वारा रचित है, यह ०7०६ |, ए। ने अच्छी तरहसे प्रमाणित किया है। 
साधारणतया यह ग्रन्थ असंगकृत माना जाता था। योगाचार अथवा योगा- 
+ महायानसंग्रहमें आश्रयपरावृत्तिक्ा वणन इस ग्रकार किया गया दै--धातु अथवा 
सत्ताका जिस अशमे आवरणसंस्कार और संवलेश विद्यमान है यदि उस अंशका हेतु फलभाव निवृत्त 
हो जाय, यदि घमसे आरोपित भाव निदत्त हो जाय, तब सब ग्रकारके आवरणोंसे भुक्ति दोती 
है और सब धर्मोक ऊपर अपना प्रभाव या स्वामित्व ( वशवर्तित्व ) अधिगत होता है । और 
उसीके असावसे धर्मका दूसरा स्वभाव ( जिसरे शुद्धि अथवा “व्यवदान? द्योता है ) अभिव्यक्त 
द्ोता है। परावृत्तिका विशेष विवरण असंगकृत महायानसूत्रालड्भारमें देखना चाहिए । 


| द्वीनयानियोंका निवोण संसारसे विलक्षण है, किन्तु लद्भावतारके मतमें संसार और निर्वाणमें 
वस्तुतः कोई भेद नहीं है । 
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चाय ) भूमिशासतर भी मेंत्रयनाथ रचित ही है । सुप्रसिद्ध बोधिसत्वभूमि नामक 
ग्रन्थ इसीका एक भाग है। असंगका महायानसंग्रह एक उत्कृष्ट ग्रन्थ है। 
वसुबन्धुने अपने ज्येष्ठ आताके छोकोत्तर प्रभावसे प्रभावित होकर जिस समय 
सवोस्तिसम्प्रदायसे सम्बन्धविच्छेद किया था, उस समय उनके आदेशसे वे 
योगाचारसिद्धान्तप्रतिपादक ग्रन्थोंके निमोणम प्रवृत्त हुए थे। विंशिका तथा 
त्रिशिका नामक विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिकी दो पुस्तकें, मध्यान्तविभागसूत्रका भाष्य, 
और महायानसूत्रालझ्नारवृत्ति--ये सब ग्रन्थ वसुबन्धुके हैं। स्थिरमतिने वसुबन्धु- 
रचित त्रिंशिका और महायानसूत्रालक्षारबृत्तिके ऊपर भाष्य बनाया था और 
मध्यान्तविभागसूत्रभाष्यके ऊपर टीका भी लिखी थी। 

विज्ञानेवादी योगीके मतसे क्लेशावरण तथा ज्ञेयावरणकी निवृत्तिसे ही 
परमार्थशाम हो सकता है | जब तक ये दो प्रकारके आवरण रहते हैं तथ तक 
किसी भी उपायसे मोक्ष तथा सर्वेज्ञवक्ाभ नहीं हो सकता। क्लेश मोक्षका 
अन्तराय है। क्लेशनिवृत्ति सिद्ध होनेपर ही मोक्षछाभ होता है। परन्तु 
सर्वज्ञुत्व तब तक प्राप्त नहीं हो सकता, जब तक ह्वितीय आवरण अथाीव 
ज्ञेयावरण पूर्णछपसे कट न जाय। अक्लिष्ट और क्कछिष्ट भेदसे अज्ञान दो 
प्रकारका है । क्छिष्ट अज्ञानकी निवृत्ति क्लेशके साथ ही साथ हो जाती है । 
परन्तु क्लेशोंका उपशम होनेपर भी अथोव मुक्तावस्थांमं भी अक्लिष्ट अज्ञान 
रह ही जाता है। जब उसका भी निरोध हो जाता है, तभी सर्वाकारक आसक्ति- 
हीन तथा अप्रतिहत ज्ञानकी प्रवृत्ति होती है। सर्वज्ञवराम करनेके लिए यह 
प्राथमिक अवस्था है । 

आत्मदृष्टिसे राग जादि क्लेश उत्पन्न होते हें। जब साधकको पुदुगल- 
नेरात्य ज्ञानम प्रतिष्ठा प्रात होती है, तब सत्कायदृष्टि अथवा देहात्मबोधकी 
निवृत्ति होकर तम्मूछक सब छेशोंकी निवात्ति हो जाती है। यही मुक्तावस्था 
है। इसके अनन्तर धर्मनेरात्यज्ञानसे द्वितीय प्रकारका आवरण अर्थात्‌ ज्ञेया- 
वरण कट जाता है। इससे सर्वज्ञ॒वभाव अधिगत हो जाता है। 

आत्मा, जीव, जन्तु, मनुष्य--ये सब आत्मोपचार हैं। स्कन्ध, धातु, 
आयतन, रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार, विज्ञान--ये सब धर्मोपचार हैं। ये 
दोनों प्रकारके उपचार "ही वस्तुतः विज्ञानके परिणाम हैं। विज्ञानके बाहर 
इनकी सत्ता नहीं है अर्थात्‌ विज्ञानके परिणामसे अतिरिक्त आत्मा या. धर्म 


8. 
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नहीं माना जा सकता। अन्यथाभावका नाम ही परिणाम है। आत्मादि- 
विकल्पवासनाओंकी पुष्टि होनेसे आलूयविज्ञानसे आत्मादिका निर्भासमय 
विकल्प उत्पन्न होता है । इसी ग्रकार रूपादिविकल्पवासनाकी पुश्िसे 
आलयविज्ञानसे ही रूपादिनिभोसमय विकल्प उत्पन्न होता है। इस रूपादि- 
निभासको अथवा आत्मादिनिभासको विज्ञानसे बहिभूतके सहश मानकर 
रूपादि उपचार--व्यपदेश--अनादिकालसे ही प्रवृतत है | रूपादि या आत्मादि- 
के न रहनेपर भी ताइश उपचार अनादि कालसे ही है। वस्तुतः जहाँ जो 
वस्तु नहीं है, वहाँ उसका उपचार होता है। विशेषरूपसे यदि विचार किया 
जाय तो मारम पड़ता है कि आत्मा तथा धर्म न विज्ञानके स्वरूपमें हैं, न 
विज्ञानके बाहर हैं--ये दोनों ही परिकल्पित हैं | इसीलिए ये पाश्मार्थिक या 
सत्य धहीं हैं । 

कोई-कोई छोग समझते हैं कि विज्ञान तथा विज्ञेय दोनों ही सत्य हैं । 
परन्तु यह एकान्तवाद ठीक नहीं है, क्योंकि पहले कहां गया है आत्मा 
तथा धर्म, परिकल्पित होनेके कारण, विज्ञानके स्वरूपमें अथवा बाहर हें 
ही नहीं, इसी कारणसे विजेय अर्थात्‌ आत्मा या धर्म सत्य नहीं कहा 
जा सकता। परन्तु उपचार निराधार नहीं होता है। इसीलिए मानना 
पड़ता है कि वस्तुतः विज्ञानका परिणाम है, जिसमें आत्मा तथा धर्मका उप- 
चार हो सकता है । 

कोई-कोई छोग यह भी कहते हैं कि जैसे विज्ेय सांबृतिक अथवा मिथ्या 
है, तद्बत्‌ विज्ञान भी मिथ्या है । परन्तु यह मत ठीक मारूम नहीं पड़ता, 
क्योंकि उपादान संबृतिरूप माननेके योग्य नहीं है | इसीलिए विज्ञानवादी 
आचार्योंका सिद्धान्त है--- 

“स्व विज्ञेयं परिकल्पितस्वभावत्वात्‌ वस्तुतों न विद्यते, विज्ञान पुनः 
प्रतीत्यसमुत्पन्नत्वात्‌ द्रव्यतः अस्ति इत्यम्युपेयम ।”” 

परिणाम शब्दसे मारूम पड़ता है कि विज्ञान प्रतीत्यसमुत्पन्न है। बाद्च 
अथके व्यतिरेकसे भी विज्ञान स्वयं ही अथके रूपमें परिणत होता है। 
विज्ञानके आलम्बन प्रत्ययरूपमें बाह्यार्थ माना जाता है, इसमें संशय नहीं है । 
परन्तु इसका अमभिप्राय यह नहीं है कि विज्ञान बाब्यार्थसे उत्पन्न होता है। 
सिद्धान्त यह है कि बाह्यार्थ स्वाभास ज्ञानकाा जनक है, क्योंकि कारणता 
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आह्म्बन प्रत्ययके अनुरूप समननन्‍्तर आदि सभी प्रकारके प्रत्ययोंमें समरूपसे 
ही वर्तमान है। विज्ञानका परिणाम विपाक, मनन तथा विषयविज्ञप्तिरुपसे 
तीन प्रकारका हे । कुशल तथा अकुशरू कर्मवासनाके परिपाकसे आश्षेपानुरूप 
फलामिनिवृत्ति विषाक नामका परिणाम है। इसीका नामान्तर आलढुयविज्ञान 
है। जितने प्रकारके छिष्ट धम हैं सब इसी बीजसे उत्न्न होते हैं। कारण- 
रूपमें सब धर्ममें ही इसकी उपलब्धि होती है। इस आल्यविज्ञानकी प्रवृत्ति 
दो प्रकारसे होती है;--१--आध्यात्मिक अथवा आश्यन्तरीय और २--बाद्य। 
प्रवृत्तिविज्ञाग तथा आलयविज्ञानमें कुछ भेद है। प्रवृत्तिविज्ञानका आहुम्बन 
तथा आकार परिच्छिन्न है। परन्तु आलरूयविज्ञानका आकार जैसा अपरिच्छिन्र 
है वैसा ही इसका आहरुम्बन भी अपरिच्छिन्न है। विज्ञानपरिणामका द्वितीय भेद 
मनन अथवा हछिष्ट मन है। सर्वदा मनन करना ही छ्षिष्ट मनका स्वभाष हे, 
इसलिए इसको मनन कहते हैं। जैसे चक्लुरादि विज्ञानके आश्रय चक्षुरादि 
इन्द्रियाँ और उसके आहुम्बन रूप आदि विषय हैं, उसी प्रकार छिष्ट मनका 
भी आश्रय आल्यविज्ञान है, क्‍योंकि आलरूयविज्ञान अथवा विपाक जिस 
धातुम या भूमिमें रहता है, उसी धातु या भूमिमें क्लि"ष्ट मन भी रहता है। 
क्लिष्ट मनकी वृत्ति आल्यविज्ञानसे नियत सम्बद्ध है अथोत्‌ आल्यमें आश्रित 
होकर ही छ्लिष्ट मन अपना काये करता है। छिष्ट मनका आरुम्बन आलूय- 
विज्ञान ही है। सत्कायदृष्टि, देह्मध्यास प्रभृतिके सम्बन्धसे अहम! “मम! 
इत्यादि आकारमे आल्यविज्ञानका आहरुम्बनसे क्लिष्ट मन काम करता 
है। जिस आलूय वा वित्तसे मनोविज्ञान उत्पन्न होता है उसी चित्तको उस 
मनोविज्ञानके लिए आहरूम्बन मानना चाहिए। मननारुय विज्ञानका ही नामान्तर 
मन है। यह जैसे आठलूयसे प्रथक्‌ है, वैसे ही प्रवृत्तिविज्ञानसे भी प्रथक्‌ 
है। मनन इसका स्वभाव है। यह विज्ञानात्मक है, इसीलिए सब प्रकारके 
चित्तथर्मोसे इसका सम्भयोग होता है । चित्तथर्म दो प्रकारके हैं १--हक्लेश, 
२--क्लेशभिन्न । छः प्रकारके छेशोंमें चार प्रकारे क्लेशोंके साथ मनका 
सम्बन्ध रहता है--(क) अविद्या अथवा आत्ममोह, यह आत्मविषयक अज्ञानका 
नामान्तर है; (ख) आत्मदृष्टि, यह उपादानस्कन्धमें आत्मद्शनका नामान्तर 
है, सतकायदृष्टि भी इसीको कहते हैं; (ग) अस्मिमान अथवा आत्ममान, 
आत्मदृष्टिसे चित्तकी जो उन्नति होती है वह अस्मिमान कहलाती है; (घ) 
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तृष्णा अथवा आतखह, पूर्वोक्त रे कुशोंके रहनेसे आत्माभिमत कबस्तुमें जो 
अभिष्वन्ञ उत्पन्न होता है, उसे तृष्णा कहते हैं। आढुयविज्ञानके स्वरुपमें 
संमोह होकर उसमें आत्मदृष्टिलाम होता है । आत्मइशिसे चित्तमें अस्मिमानका 
उदय होता है। केश अकुशरू और निवृताव्याकृत रूपसे दो प्रकारका है । 
विज्ञानपरिणामका तृतीय भेद विषयविज्ञप्ति है। चक्षुविज्ञानादि छः 
प्रकारके विज्ञानका अथवा विषयप्रत्यवभासका ही नाम विषयविज्ञप्ति है। 
रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पष्टय और घरम, यह छः प्रकारकी विषयोपकब्धि 
बौद्धमन्थोंमें तृतीय प्रकार विज्ञानपरिणाम मानी जाती है। यह उपलब्धि कुशल 
हो सकती है, अकुशल हो सकती है या उभयभावसे भिन्न अव्याकृत भी हो 
सकती है | अलछोभ, अद्वेष ओर अमोहसे युक्त विषयोपलरूब्धि कुशलून्‍्हे | तथा 
छोम,*द्वेष और मोहयुक्त उपलब्धि अकुशरू है। यह तृतीय प्रकारके विज्ञान- 
परिणाम अथोतव्‌ विषयविज्ञानमें दो प्रकारके धर्म रहते हैं--१--सववत्रग धर्म, 
जैसे कि स्पश, मनस्कार, वित्‌, संज्ञा और चेतना। ये पांच प्रकारके धर्म 
आहूयमें, क्लिष्ट मनमें तथा प्रवृत्तिविज्ञानमें सर्वत्र ही रहते हैं। २--विनियत 
धरम, ये धर्मविशेष विशेष विषयर्म नियत हैं, ये सर्वत्र नहीं रहते । जैसे कि 
छनन्‍्द ( अमिप्रेत वस्तुके प्रति अभिलाषा ), अधिमोक्ष ( निश्चित वस्तुमे 
अवधारण ), स्मृति ( संम्तुत वस्तुमं चित्तका असंप्रमोष अथवा अमिवपनता ), 
समाधि ( उपपरीक्षणीय वस्तुम चित्तकी एकाग्रता ), घी अथात्‌ प्रज्ञा # । 
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# दशन, अवण आदि क्रियाके विषयरूपसे जो वस्तु अभिमत दे उसे अभिग्रेत वस्तु 
कहते हैं । ऐसे वस्तुके विषयमें दर्शन श्रवण आदिकी प्राथना या इच्छाका नाम छन्द दे। 
युक्ति अथवा आप्तोपदेशसे जो वस्तु अस्रंदिग्धरूपसे ग्रहीत दोती हे, उम्ने निश्चित वस्तु 
कहते हैं । जिस आकारमें ( जैसे अनित्य अथवा दुःखमय इत्यादि ) कोई वस्तु निश्चित द्ोती 
है, उसी आकारमें ही उस वस्तुका चित्तमें जो अभिनिवेश किया जाता दे अर्थात्‌ यह 
वस्तु ऐसी द्टी हे दूसरे प्रकारकी नहीं हे, उसको अधिमोक्ष कहते देँ। साधक दीघेकाल 
तक अभ्यास करके अधिमुक्ति अवस्थाके प्राप्त होनेपर प्रवादिगण अथांत्‌ दूसरे सिद्धान्तमें 
आग्रद रखनेवाले लोग उसे अपने सिद्धान्तसे हटा नहीं सकते। पूवानुभूत वस्तुको संस्तुत्त 
वस्तु कहते हें। आलम्बन अइहणके नष्ट न दोोनेंसे असम्प्रमोष होता है । पूर्वशद्दीत 
वस्तुका पुतः आलम्बनके आकारमें स्मरण्करना अभिलपनता द्वैे। इस अवस्थाके प्रतिष्ठित 
होनेपर चित्त दूसरे आकारमें विक्षिप्त नहीं होता । वस्तुके गुण अथवा दोषका निरूपण दी 
उपपरीक्षण है । एक्ाप्नता दोनेपर चित्तके आल्म्बनसें भेद अथवा भेदाभास्र नहीं रह सकता । 


है 
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इस प्रज्ञा या ज्ञानको विवेक कहते हैं। इसका विषय स्वरुक्षण भी हो सकता 
है और सामान्यरक्षण भी हो सकता है। बौद्धद्शनमें इसका नामान्तर धरमविचय 
है। यह सम्यक्‌, मिथ्या अथवा संकीण हो सकता है। यह ज्ञान कदाचित्‌ 
योगसे उत्पन्न होता है कदाचित्‌ अयोगसे उत्पन्न होता है और 
कभी-कभी इन दोनों प्रकारोंसे विरक्षण है। आप्तोपदेश, अनुमान 
और प्रत्यक्ष--इन तीनोंको योग कहते हैं। इनमें आप्ततचनजन्य बोध श्रुत- 
मयी प्रज्ञा है, युक्ति-प्रयोग्से उत्पन्न बोधको चिन्तामयी प्रज्ञा कहते हैं, 
और समाधिजन्य बोध भावनामयी प्रज्ञा कहछाता है अनाप्तोपदेश, अनुमाना- 
भास और मिथ्याप्रणिहित समाधिसे जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह अयोगज 
ज्ञानमें परिंगेणित हे। उपपत्तिप्रतिरम्मिक ज्ञान--अथौत्‌ सहज ज्ञान या वह 
ज्ञान जो जन्मके साथ ही साथ उत्पन्न होता है--योगज नहीं है* और 
अयोगज भी नहीं है। लौकिकव्यवहारमूलछक ज्ञान भी इसी कोटिका है। 
प्रज्ञके द्वारा धर्मका प्रविचय करनेसे जो निश्चय प्राप्त किया जाता है, 
उससे संशयकी निवषृत्ति होती है । 

ये पांच धर्म जिनका वर्णन किया गया है, सब परस्पर व्यावृत्त रहते 
हैं अथीव्‌ जहां एक धर्म रहता है (जैसे अधिमोक्ष) वहां अन्यान्य धर्म नहीं 
रह सकते। इन सरब्वत्रग और विनियत धर्मोके अतिरिक्त श्रद्धादि ग्यारह कुशल 
धर्मोका वर्णन भी योगाचार अन्थोंमें मिलता है । 

विज्ञानवादियोंके मतसे जो तीन प्रकारके विज्ञानपरिणामकी बात कही 
गई है, वही विकल्प है। अथका आकार धारण करता हुआ विज्ञान 
ही समस्त विश्वद्प विकरप बनता है। आल्यविज्ञानका, झ्लिष्टमनका 
और प्रवृत्तिविज्ञाकाा स्वभाव के भेदसे विकल्प तीन प्रकारका है। त्रैधातुक 
विश्व जिस प्रकार विज्ञानात्मक है वैसे ही असंस्कृत धम भी विज्ञानात्मक ही 





अनशन, 


इससे अथात्‌ समाधिके ठीक-ठीक अभ्यास्से यथाभूत परिज्ञान द्ोता है अथात्‌ यथार्थ ज्ञानका 
उदय द्वोता हे। छन्द प्रद्मति नियत धमका जो संक्षेप्में वर्णन किया गया है उसकी साथे- 
कता ओर ग्रयोजनवत्ता कुछ दिनके अभ्याससे द्दी अतीत होने छगती दे । छन्दके अभ्याससे 
वीयका उदय होता है, अधिमोक्षसे स्थिरता होती है, सुख॒तिस विक्षेपनिवत्ति होती है और 
समाधिसे ज्ञानका उदय द्वोता है । 
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है । अनधिष्ठित मूठ विज्ञानमं कारणके बिना विकल्पोंकी प्रवृत्ति कैसे होती 
है! इस प्रकारका प्रश्न हो सकता है। विज्ञानवादीका समाधान यह है 
कि आल्यविज्ञानम सर्वधर्मोत्पादनशक्ति निहित है, अत एवं यह सर्वबीजरूप 
है। आमस्यन्तरीय अन्योन्य संघर्षसे यह आलयविज्ञान ही अनन्त आकारोंको 
धारण कर तत्‌-तत्‌ विकरपोंके रूपमें परिणत होता है। 

योगाचारोंका निर्वाणस्वरूप धर्मधातु परमाथे सत्य है | यह अद्वय या भेद्‌- 
हीन तत्त्व है। इसमें ज्ञातृ-ज्ञेयकूप अथवा और किसी प्रकारका भेद नहीं' है । 
योगी इस परिनिष्पन्नस्वमाव धर्मंधातुका ध्यान करते-करते इसमें समाहित 
हो जाते हैं और इसके साथ तादात्म्य राम करते हैं, जलके जलमें मिलनेसे 
जैसे तादात्म्य हो जाता है यह भी ठीक वैसे ही हे। यही विशुद्ध अद्वित 
परिस्थिति है। परिकल्पितखभाव बाह्य जगत्‌ है जिसमें सत्त्व ( द्वतव्य ), गुण 
आदिका आरोप होता है, परतन्त्रस्वभाव क्षणिक विज्ञानात्मक है । 

शाब्दाद्ययवाद वेयाकरणोंका सिद्धान्त है। भतृहरिका वाक्यपदीय ही इस 
समय इस मतका मूल ग्रन्थ है। महाभाष्यकार पतञ्जलिके दाशनिक मतने 
ही प्राचीन व्याकरणागमर्में स्थान प्राप्त किया था । परन्तु इस समय उन सब 
आकर ग्रन्थोंकी उपलब्धि नहीं होती, अतः प्राचीन सिद्धान्तके विषयमें विशेष 
बातोंको जाननेका कोई उपाय नहीं है। व्याडिका बृहत्संग्रह अन्थ, रावणका 
आगम ओर इसी प्रकारके अन्यान्य अन्थोंका पुनरुद्धार होनेपर इस मतके 
विषयमें अनेक ज्ञातव्य बातोंका पता चलेगा । आचाय शइहइरसे पहले ही 
इस मतकी स्थापना हुई थी। हर्षचरितरम अन्यान्य सम्प्रदायोंके साथ-साथ 
शाब्दिकोंका भी उल्लेख मिलता है (५० ६३१२, जीवानन्द संस्करण ) | 
जयन्तभटइने न्यायमञ्नरीम ( पृ० ५३१ से ५३६ ), शान्तरक्षितने तत्त्वसंग्नहमें 
एवं प्राचीन जैन दाशनिकोंने भी अपने अपने अन्थोंमें शाब्दिकोंके मतका 
उछेख किया है । ये छोग स्फोटवादी थे। सम्भव है कि मण्डनमिश्रने अद्न- 
सिद्धिम इसीके अनुरूप अद्वैतवादका प्रतिपादन किया हो । मण्डनमिश्र भी 
स्फोटवादी ही थे । परन्तु शह्नर, कुमारिक आदिने अपनी अपनी दृश्टिके अनु- 
सार स्फोट-सिद्धान्तका खण्डन किया था । प्रकरणपश्चिकाम (प्ृ० १५४, १७७५) 
शालिकनाथने जिस अद्वैतमतका खण्डन किया है, संभव'है, वह मत मण्डनमिश्रका 
हो, आचार्य शह्डरका नहीं है। भवमूतिने उत्तररामचरितमें जो अद्वैतवादका 
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आभास दर्शाया है, संभव है, वह भी मण्डनका ही अद्वैत हो, शंक्रको 
नहीं है # । 

वैयाकरण सिद्धान्तके अनुसार पश्यन्ती वाक्‌ ही परा स्थिति रूप है। 
अक्षर, शब्दत्रह्म, परत्रक्ष या परा वाक्‌ इसीके नामान्तर हैं। ज्ञात होता है कि 
वैयाकरणोंकी दृष्टिमें शब्दबह्म तथा परज्ह्ममं विशेष भेद नहीं है । शब्दत्क्षमें 
निष्णात होनेपर परत्रक्ष-प्राप्ति होती है--यह एक प्रकारसे वैयाकरण छोग भी 
मानते हैं। परन्तु अन्यत्र इसका जिस प्रकार उपपादन देख पड़ता है व्याकरण 
आमगममें उसका कोई स्थान नहीं है । पश्यन्ती वाक्‌ चैतन्यस्वरूप है, वह 
अखण्ड, अभिन्न, अद्वय परमतत्त्व है। उसमें ग्राद्ष तथा आहकका परस्पर भेद 
प्रतीत नहीं' होता । इसी प्रकार देशगत तथा कारूगत क्रमका आभास भी 
उसमें नहीं है । इसीलिए यह किसी स्थानमें अक्रमा और किसी स्थानमें प्रत्सिंहृत- 
क्रमा कही गयी है । नामान्तरसे इसे आत्मतत््व भी कह सकते हैं | वैयाकरण 
छोग कहते हैं कि यद्यपि इसमें भेद अथवा क्रमकी स्फूर्ति नहीं है, तथापि यह 
अवश्य मानना पड़ेगा कि इसमें क्रमशक्तिका समावेश है--“प्रतिसंहतक्रमापि 
अन्तःसत्यप्यभेदे समाविश्क्रमशक्ति! पश्यन्ती” । व्याकरणसिद्धान्तमं पश्यन्ती 
चलाचर, संनिविश्ज्ञेयाकार, प्रतिकीनाकार, निराकार, परिच्छिन्नाथगप्रत्यवभास, 
संसष्टार्थप्रत्यवभास तथा प्रशान्तसवांथप्रत्यवमास आदि विभिन्न प्रकारके विशेषणोंसे 
विशिष्ट देखी जाती है । 

रूप, रस आदि विषयोंमें अवाक्दर्शियोंकी जो विक्षिप्त बुद्धि उदित 
होती है वह भी वस्तुतः वाक्से अभिन्न है । जो छोग शब्दयोगका अवरूम्बन 
करते हुए चित्तवा समाधान करनेमें समर्थ हुए हैं उन थयोगियोंको परंयन्ती 
वाकूका खरूप अनाबृत दीख पड़ता है। परन्तु जिनको वागूयोगम सिद्धि प्रांत 


# मण्डनमिश्र ओर शालिकनाथका समकालीन द्ोना असंभव नहीं हे। मण्डनमिश्रने 
विधिविवेकमं ( (० १०९ ) बृहतीसे जिन वचनोंका उद्धार किया है--कर्तव्यतीविषयों 
नियोग:, न पुनः कतेव्यतामाह”?। वाचस्पति मिश्रने न्‍्यायकणिकामें ( छू० १०९ ) इनके 
व्याख्यान असन्ञमें कहा है--जरत्प्रभाकर ओर नवीनप्राभाक रोंकी व्याख्या भिन्न-भिन्न है। 
उन्दोंने नवीनोंकी व्याख्याका जो उद्धरण किया है, .बह 'जुविमलामें मिलती हे। अत एव 
यह सिद्ध हुआ कि शालिकनाथ वाचस्पति मिश्रके पूववर्ती थे। उन्होंने बहुत स्थानोंमें 
कुमारिलके वचनोंका उल्लेख किया है । 
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नहीं हुई, अंतएव जिनकी दृष्टिमं पश्यन्तीके शुद्धरूपका प्रतिभास नहीं हुआं, 
उन छोगोंके लिए पश्यन्ती आवृतस्वरूपा ही है अर्थात्‌ यह अपभशोंसे संसृष् ही 
उन्हें प्रतीत होती है-- 
“ते तामक्रमां वाच वेदयन्ते 
अपभंशेरविविक्तां यथा वेयाकरणाः ॥” 
ज्ञानमें जैसे सवेदा जेयका आकार अनुस्यूत रहता है, क्‍योंकि ठोौकिकनज्ञान 
कृदापि निर्विषक नहीं हो सकता; उसी प्रकार शब्दमें भी--अर्थात्‌ पश्यन्ती 
बाकूके स्वरूपमें भी--सर्वदा अर्थका आकार अनुस्यूत ही रहता है । सष्टिकारमें 
यह आकार विभिन्न-सा प्रतिभासमान होता है। पश्यन्ती वाकृको सन्नि- 
विश्लेयाकार कहनेका यही हेतु है। परन्तु आकार रहनेपर भी '“अव्यक्तताके 
कारण उसका निश्चय नहीं होता । इसीलिए कहीं-कहीं पश्यन्ती प्रतिलीनाकार 
भी कही गई है। सूक्ष्मताके कारण जब वाकृतत्त्वका ही अवधारण नहीं होता, 
तब तदश्रित धर्मोका तो कहना ही क्या है । इसीलिए कहीं कहीं यह निराकार 
भी कही जाती है। परस्पर विरुद्ध स्वभाववाले अर्थोंका आभास इसमें होनेके 
कारण यह परिच्छिन्नार्थप्रत्यवभासरूपसे वर्णित होती है। पश्यन्तीके स्वरूपमें 
शब्द और अर्थका परस्पर पार्थक्य नहीं रहता। दोनोंकी ही संभमिन्नरूपसे 
प्रतीति होती है । इसीलिए यह संसृष्टार्थप्रत्यवयभास कही जाती है और जिम्त 
समय यावतीय अथोंकी प्रतीतिका उपराम हो जाता है, उस समय पश्यन्तीकी 
अवस्था प्रशान्तसर्वाथप्रत्यवभास कही जाती है । 
यह पश्यन्तीरूप शब्दतत्त्व विवक्षासे अथोत्‌ अथैप्रतिपादनकी इच्छासे 
मनोविज्ञानका रूप धारण करता है। इसीका नाम मध्यमा वाक्‌ हैं--यह 
न्‍्तःसझ्जल्पस्वरूपा है, क्योंकि इस अवस्थाम बिन्दु और नादरूप प्राण और 
अपानवायुके उछाससे क्रका आविभौाव होता है। इस आभासमान क्रममें ऋमहीन 
पश्यन्ती अथवा सुषुम्ना प्रच्छन्चरूपमे अन्तरालमें रहती है। मध्यमा वाकमें 
जो क्रमका परिग्रह होता है, वह आभासमान है, क्‍योंकि बुद्धि जब एक 
ओर अभिन्न है तथा शब्द जब बुद्धिसे अतिरिक्त नहीं है, तब मेदमय क्रमको 
आभासमान दह्वी कहना पड़ेगा। उसे वास्तविक नहीं कह सकते । परमाथे 
इष्टिसे उसमें क्रम नहीं है । प्राणकी सूक्ष्म वृत्तिके अनुसार इस क्रमका अवि- 
भाव होता है। परन्तु जिस समय करणसमूहके अभिषातके कारण प्राणमें 
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स्थूलदृत्तिका उदय होता है उस समय बैखरी वाकूका आविभाव होता है। 
इसमें स्थूलत्वके कारण क्रम स्पष्ट ही माद्म पड़ता है। वस्तुतः पश्यन्ती 
. ही मुखमें आकर कण्ठादि स्थानके विभागसे वैखरी नामसे प्रसिद्ध होती है । 
: क्रमशः बालह्याथवासना अथवा अवियाके प्रभावसे यह घट, पट आदि अभके 
रूपमें विवृत्त होकर चक्षुरादि इन्द्रियोंकी गोचर होती है; अथीव्‌ शब्दबह्न अनादि 
अविद्यावासनात्मक उपष्ठवके कारण भेदको प्राप्त होकर अर्थरूपमें विवर्तित होता 
है । * वस्तुतः वाचकसे प्रथगूभूत वाच्य है ही नहीं। वाच्यवाचक-विभाग 
"काल्पनिक है । परन्तु काल्पनिक या अविद्याजन्य होनेपर भी विद्याके 
उपायरूपमें इसका भहण करना पड़ता है। ज्ञानमात्र ही वागात्मक है, इसीलिए 
वाक्स्वरूप"ही परमार सिद्धान्त है । 

पूर्वोक्त पश्यन्ती वैयाकरणोंका ब्रह्मतत््व है। यह निराकार, नियक्षरूप- 
हीन, देश, कार आदि परिच्छेदरहित, अक्रम तथा अनवछिन्न है-- यही अद्वित- 
तत्त्व है। क्रम अथवा भेदाभास ही संसारका रूप है--क्रमहीन पश्यन्ती स्वरूपतः 
संसारसे उत्तीण है # । 

प्राचीनकालम शैवागमर्म अद्वैतवादका विशेष विवरण मिलता है। काश्मीर 
में प्रत्यभिज्ञा तथा स्पन्दद्शनके नामसे शैवागम, शिवसूत्र तथा शिवष्ृष्टि 
आदि अन्थोंके आधारपर जिस दर्शनशासत्रका प्रादुर्भाव हुआ था, वह अद्वित- 
प्रस्थानके ही अन्तर्गत है, परन्तु शझ्डहराचायके अद्वेतववादसे किसी-किसी अंशर्म 
वह विलक्षण है। शह्जराचाय शैवागम मानते थे, इसमें कोई सन्देह नहीं है | 
दक्षिणामूर्तित्तोत्र तथा सुरेध्वरका मानसोछास देखनेसे यह सिद्ध होता है। 
परन्तु स्वच्छन्द्तन्त्र और क्षेमराजकुत उसकी उद्योतटीका तथा इस प्रकारके 
और-और शैवागमके प्रन्थोंके समाछोचनसे शिवाद्वैतवादका वैशिश्य कुछ- 
कुछ हृदयम आता है । आगममतमें आत्माका परमरूप चिदानन्द्धन, 


# व्याकरणसिद्धान्तके प्रधान आचाये भतृहरि अद्वेतवादी थे, यह तो स्पष्ट ही है। 
उमामदेश्वरने स्वरचित तत्त्वदीपिका नामके ग्रन्थमें लिखा है-- 

“महाभाष्य॑ व्याचक्षाणो भगवान्‌ भतृहरिरप्यद्वैतमेवाभ्युपगच्छति यथोक्त शब्दकोस्तुमे 
स्फोटवादान्ते--तदेव॑ पक्षभेंदे अवियवव वा ब्रह्मेब्र था स्फुटत्यथो5्स्मादिति व्युत्पत्या स्फीट 
इति स्थितम। आह च--शाज्नेषु प्रक्रियाभेदेरविय्ेवोपवण्पते ।” (७0799 "67! 
(०(०0206, ४०, 336, 
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स्वातन्च्यसार तथा परमशिवात्मक है। आगमविदोंके मतसे सांख्यके पुरुषमें 
तथा वेदान्तके ब्रह्मतत्तमें भी आत्माका यथाथ स्वरूप प्रकाशमान नहीं है, 
क्योंकि पुरुष बहुसंख्य हें और ब्रह्म विमशहीन है । इस दृष्टिसे सांख्यशास्रके 
पुरुषकी अवस्था एक प्रकार विज्ञानकैवल्यावस्थामात्र है। अवश्य, यह कैव- 
ल्यावस्था है, परन्तु यह आत्माका स्वरूप नहीं है। विवेकख्यातिरूप विज्ञान- 
से इस कैवल्यका आविभोव होता है, इसीलिण इसका नाम विज्ञानकेवल्य 
कहा जा सकता है। हों, इसमें भी दो मार्ग हें--एक अधथः और "दूसरा 
ऊध्वे । अधोमागमें--यह अवस्था सांख्यके केवल्यसे अभिन्नप्राय है-- 
पशुत्वकी निबृत्ति नहीं होती, इसलिण केवल्य होनेपर भी यह 
अशुद्धावस्था है। इस अवस्थामें आणवमर रह ही जाता है। यंह अवस्था 
मायाके अन्तगत है। परन्तु दीक्षाके प्रभावसे जिस समय जीव समनाके 
ऊपर उत्तिथित होकर समग्र अध्वाओंका अतिक्रमण करते हैं उस समय कार्म- 
मर, मायामठ और आणवमरू इन तीनों प्रकारके मढोंके समश्टिरूप निखिल 
बन्धन टूट जाते हैं, सब तरहकी वासनाओंकी निषृत्ति हो जाती है। 
उस समय आत्मा अपने सत्तामात्र स्वरूपमें प्रतिष्ठित हो जाता है। यह 
सत्ता प्रकाशात्मकक है, इसके प्रतियोगी भावान्तर नहीं है। यह शुद्ध 
विज्ञान कैवल्यावस्था हे और सांख्यके केवल्यसे विशिष्ट है। इस अवस्थामें 
परम शिवके सहृश सामरस्य, अवस्थितिमय ज्ञानक्रियाके न रहनेपर भी आत्मा 
स्वभावानुरूप ज्ञानक्रियाकी अभिव्यक्ति रहती है। ज्ञानक्रिया ही चेतन्य है, 
अत एवं इस प्रकारके विशुद्ध केवल्यमें चेतन्यकी किश्वित्‌ स्फूर्ति रहनेके 
कारण यह सांख्यके मलिन केवल्यसे विशिष्ट है, क्योंकि आगमविदोंके 
मतानुसार सांख्योपदिष्ट कैवल्यमें ज्ञान क्रिया नहीं रहती। यह 
अवस्था मायाके ऊपर की है, नीचेकी नहीं हैं। जिस ज्ञानके प्रभावसे 
कैवल्यकी प्राप्ति होती है, वह सब अवस्थाओंका संवेदनात्मक ज्ञान है। 
अर्थात्‌ जब तक आदिसे अन्त तक समस्त अध्वाओंका अपने ज्ञानसे प्रत्यक्ष 
न किया जाय, तब तक उस शुद्ध केवल्यावस्थाकी अनुभूति नहीं हो सकती । 
परन्तु जिस शानके प्रभावसे सांस्यका कैबल्य आविर्भूत होता है, वह इससे 
भिन्न प्रकारका ज्ञान है। वह माया और पुरुषका विवेकात्मक ज्ञान 
है। इस प्रकार कैवह्यमें ज्षेयसे सम्बन्ध न रहनेके कारण यह 


हि 
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सदाशिवतत्त्वान्तगैत मन्त्र तथा मन्त्रेधकी अवस्थासे भी पृथक है। 
अथच, इसमे स्वच्छन्द, चिदानन्द्धन, परमशिवावस्थाकी भी अभिव्यक्ति 
नहीं है। आत्मा इस भृमिमें बोद्धा-मात्र है। आत्मव्याप्तिके द्वारा आत्मा इस 
विशुद्ध कैवल्यमें व्याप्त देकर उनन्‍्मना पद आरोपित होता हैं और उसके 
अनन्तर चिदानन्द्घधन शिवमय परमतत्त्वमें प्रतिष्ठित होता हैं। शुद्ध कैवल्यमें 
समनापर्यग्त सभी तरहके बन्धन उपशान्त रहते हैं। परन्तु उपशमका 
संस्कार ज्यों-का-ज्यों बना रहता है। उस समयमें उसीको अवच्छेदक मानना 
पड़ेगा । इसलिए केवल्यावस्था भी सोपाधिक कोटिमें गिनी जा सकती हैं। 
परन्तु विद्यामयी उन्‍्मना शक्तिकी व्याप्तिके प्रभावसे जब इस अवच्छेदककी निवृत्ति 
हो जाती हैं) तब अनवच्छिन्न, स्वतन्त्र, चिन्मय तथा आनन्दमय शिव भावका 
उदय होता है | यह दशा विश्वमयी होती हुईं भी विश्वसे उत्तीण है। ०» 

शैवाचारयगण सांख्य-योगके पुरुष तथा वेदान्तके ब्रक्नको आत्माकी अपरा- 
बस्थाम मानते हैं | इनके मतमें ब्रह्म आत्माकी परापरावस्था भी नहीं है, परावस्था- 
की तो बात ही कया है ? परमशिवावस्था ही आत्माकी परावस्था है। शैव छोग 
कहते हैं कि ताइशावस्था वेदान्तादि शाख्त्रोंमं वर्णित नहीं हुईं है। वस्तुतः 
वही अद्वय तत्त्व है। जीवकी पुर्यष्टक अथवा लिल्नशरीरमे “अहं! प्रतीति रहती 
है। जब तक जीवकी आत्मव्याप्ति, विद्याव्याप्ति, तथा शिवव्याप्ति पूर्णतया 
नहीं होती तब तक आत्मोपासनासे ज्ञानकी प्राप्ति होनेपर परमशिवपदमे प्रतिष्ठित 
होनेकी सम्भावना नहीं है--“तेः शैवपाशुपतलकुछादिभिः नानात्मवादिभिः 
शिवरत्व॑करिपतम्‌ । आत्मनां व्यापकत्वनित्यत्वामूत्तेत्वचित्त्वसष्ट्त्वाचनन्तधर्म- 
साम्येन शिवेकरूपाणामपि केनचित्‌ करहपनामत्रेण नियुक्तिकेन भिन्नशिवरूपत्व- 
मुच्यते । ते सर्वे व्याख्यातव्यापिकात्मोपासकाः शैवेस्मिन्‌ अद्वयनये परमशिवं 
व्याख्यातस्वरूपं न गच्छन्ति, न तन्मयीभमवन्ति । सांख्ययोग-वेदान्तवाचादयस्तु 
अपरदशावस्था एवं, इति केन तेषामियत्पदप्राप्तिसम्भावनाउपि! ( स्वच्छन्द- 
तन्‍्त्रके ऊपर क्षेमरजकुत--उद्योतटीका 9।३९१-३५९२ )। 

शिवाद्वयमतम परमार स्वतन्त्र चिदात्मा है, इसीलिए अज्ञानका स्वरूप 
इस दृष्टिसे शाइ्रमतसे किश्चित्‌ मिन्नरूपसे वर्णित होता है। इस मतमे भी 
अज्ञान ही संसारका एकमात्र हेतु है और ज्ञान मोक्षके प्रति एकमात्र कारण है। 
इस आगममे मूछ अज्ञान आणवमर नामसे प्रसिद्ध है। बोध अथवा चिझ्भावमें 
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स्वातन्व्यकी हानि एक प्रकारका अज्ञान है तथा स्वातन्व्यमं बोधका अभाव 
अथवा जड़त्व दूसरे प्रकारका अज्ञान है। अज्ञान अपूर्ण ज्ञानका नामान्तर 
है। यह परमेश्वरस्वरूपगोपनात्मक है | इससे आत्मा तथा जनात्माका अन्यथा 
अभिमान होता है। एकमात्र परमेश्वरके स्वातनम्यसे ही इसका आविर्भाव होता 
है। पहले जो अज्ञान दो प्रकारका बतछाया गया है उसीको तान्त्रिक परि- 
णामसे पौरुष तथा बौद्ध अज्ञान कहते हैं । दीक्षा प्रभृतिके द्वारा पोरुष अज्ञानकी 
निवृत्ति होनेसे और तदनन्तर बौद्ध अज्ञानके आविभाव होनेसे जीव॑ममुक्ति 
दशाका आविर्भाव होता है। केवल बौद्ध ज्ञानसे विशेष फरू नहीं होता । परन्तु 
पौरुष ज्ञान निरपेक्ष होता हुआ मोक्षका कारण होता है । दीक्षामें पुरुषगत 
पाशका ही शोधन होता है, बुद्धिगत पाशका शोधन नहीं होता । बौद्ध अज्ञान 
दुरध्यवसायात्मक है। बौद्ध अज्ञान कर्मका कारण नहीं है, परन्तु कर्म 
ही बौद्ध अज्ञानका कारण है। केवल बोद्ध अज्ञानके निवृत्त हो जानेसे मोक्षकी 
प्राप्ति नहीं होती। इस बौद्ध अज्ञानकी निवृत्तिके अनन्तर बौद्ध ज्ञानका 
प्रादुभाव होता है । यद्यपि यह शुद्ध है तथापि यह विकरुपनात्मक है और 
विकल्पमात्र ही संसार है। बुद्धिगत अज्ञानके--अनिश्चय तथा विपरीत ज्ञान-- 
ये दो स्वभाव हैं। विकल्प अथवा सझ्ुुचित ज्ञान ही पुरुषगत अज्ञानका 
स्वरूप है | इसीलिए संसारके मूल कारणरूपमें इसका निर्देश किया जा सकता 
है। दीक्षादेसि इसकी निवृत्ति हो सकती है, इसमें सन्देह नहीं है। परन्तु 
अनध्यवसायरूप बौद्ध अज्ञान जब तक निबृत्त नहीं होगा, तब तक दीक्षाकी 
सम्भावना ही कहां ? तत्वशुद्धि तथा शिवसंयोजन ही दीक्षाका स्वरूप है। हेय 
तथा उपादेयका पहले निश्चय होनेसे ही यह हो सकती है। इसीलिए इस 
इृष्टिसे अध्यवसायात्मक ज्ञान ही प्रधान माना जाता है। पुनः पुनः अभ्यासके 
फलसे बौद्ध ज्ञान पोरुष अज्ञानका भी नाश कर देता है। विकल्प ज्ञानकी पुनः 
पुनः आवृत्तिसे पर्यवसानमेँ अविकह्पक ज्ञानका आविर्भाव होता है। आत्मा 
प्रकाशस्वरूप है, इसमें विकल्पजन्य सह्लोचके न रहनेसे इसे शिवस्वभाव मान 
सकते हैं । अतएुव सर्वथा सभी वस्तुओंमें निश्चयात्मक सम्यक्‌ ज्ञान 
अपेक्षित है । । 

जिस समय पुरुषका पशुसंस्कार क्षीण हो जाती है और उसके आणव, 
का्ये_तथा माय्य इन तीनों प्रकारके मरछोंका क्षय हो जाता है, उस समग्र 


दर 
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सब तरहके बन्धनोंकी निवृत्ति हो जानेसे पुरुष परा संवितके साथ तादात्यलाभ 
करता है। उस वक्त उसमें निर्वेकेलषक ज्ञानका आविभाव हो जाता है। 
धपूर्णोइहम” इत्याकारक विमर्श ही इसका स्वरूप है। कृत्रिम अहंकार प्रभृति 
: विकदपके अन्तगत हैं । परन्तु इसमें किसी प्रकारका विकल्प नहीं रहता--- 
इसीको पौरुष ज्ञान कहते हैं। दीक्षादिसे पोरुष अज्ञानकी निबृत्ति होनेपर 
ताहश अज्ञानाभावरूप आत्मज्ञान अभिव्यक्त नहीं हो सकता, क्योंकि शरीरा- 
त्मक कार्म्म मर आत्मज्ञानकी अभिव्यक्तिम प्रतिबन्धक है। देहान्तमें होनेपर 
उक्त प्रतिबन्धक न रहनेके कारण आत्ज्ञान अभिव्यक्त होता है-- 
शिवत्वका राभ हो जाता है। 

परमेश्वरकी शक्तिका संचार ( शक्तिपात ) दीक्षाके निमित्त है और दीक्षा 
मुक्तिकी निमित्त है--- 5 

“स्मात्‌ प्रविततादस्मात्‌ परस्थानविबोधनात्‌ । 
दीक्षेव मोचयत्यूदूध्वे शैवं धाम नयत्यपि ॥! 

शक्तिसंचारके तीत्रत्वमं तारतम्य हो सकता है। तीव्रतमशक्तिके संचारसे 
अनुपायादि-क्रमसे दीक्षा होती है जिससे उसी वक्त कैवल्य प्राप्त हे! जाता है। 

शिवाद्दयशास्रके श्रवणसे जिस बौद्ध ज्ञानका उदय होता है उससे अज्ञान- 
ज़म्मित बौद्ध ज्ञान विीन होता है और जीवन्मुक्तिका उदय होता है। परन्तु 
अदीक्षितको यह बोद्ध ज्ञान हो ही नहीं सकता, क्योंकि उसे तो शासत्रके 
श्रवण ही अधिकार नहीं है। इसीलिए उसे शाख्रावबोधनिमित्तक बौद्ध ज्ञान 
नहीं हे! सकता । विशेषतः जिसका पोरुष ज्ञान निषृत्त नहीं हुआ है, उसको 
बौद्ध ज्ञानसे ताहश फल भी नहीं मिर् सकता । 

शक्त्यद्वयसिद्धान्तके विषयमें इस समय प्रायः सभी छोग विस्मृत हो गये 
हैं, परन्तु प्राचीनकालमें इस सिद्धान्तका प्रभाव दार्शनिक तथा धार्मिक साहित्यके 
ऊपर था। हम पहले संक्षेपमें शिवाह्ययवादके विषयमे कुछ कह आये हैं । 
वस्तुतः शिवाह््यसिद्धान्तसे शाक्ताद्वैतततका मूछतः कोई विशेष भेद नहीं 
है, जो कुछ है वह उपासनाका बहिरह्ष भेदमात्र है। इसीलिए सोमानन्दकृत 
शिवदृष्टिकी टीका उत्परदेवने शाक्तोंका “स्वयूथ्यानद्वयवादिनः” कहकर वर्णन 
किया है, खण्डन नहीं किये।। उसमें लिखा है--“यस्या निरुषाधिज्योतीरूपायाः 
शिवसड्ज्ञया । व्यपदेशः परां ता त्वामम्बां नित्यमुपास्महे |” शाक्त छोग 


शक्तिग्यतिरिक्तरुपसे शक्तिमानका स्वीकार नहीं करते | वे छोग कहते 
हैं कि शक्तिमान्‌ अथवा शिव वस्तुतः शक्तिका ही उपाधिहीन परम 
अवस्थामात्र है । 

शाक्तद्वितवका विशेष परिचय प्राप्त करनेके किए पाठकोंको चाहिये कि 
मालिनीविजय, स्वच्छन्दतन्त्र, शक्तिसूत्र, पराजत्रिशिका, तन्त्राकोक, मातृकाचक्र- 
विवेक, योगिनीहृदय, त्रिपुरारहस्य ( ज्ञानलण्ड ), वरिवस्यारहस्य आदि ग्रन्थ 
देखें । यद्यपि इनमें दो एक अन्थोंके सित्रा शोष सभी अन्थ शह्भनरसे अवाचीन 
ही हैं, तथापि इससे सम्प्रदायके अविच्छेदके कारण शाक्त सिद्धान्तकी 
प्राचीन धाराका परिचय मिल जायगा। 

प्राचीन अद्वेतववादकी आलछोचनाके सिलसिलेमें नाथसम्प्रदायके विषय 
भी दो एक बातें कह देना अप्रासब्निक न होगा। नाथ आचार्य कहते हैं 
कि इस मतके आदि गुरु नाथरूपी परमेश्वर हें । मत्स्येन्द्र, गोरक्ष, जारून्धर, 
चर्पटी, चतुरञ्ञी, विचारनाथ प्रभृति सिद्धाचायोंने अपने अलोकिक जीवन 
तथा ज्ञान-ऐश्वयके प्रभावसे इस मतका बहुत प्रचार किया था। अभिनव- 
गुप्ताचार्यने तन्त्राकोकमें जो अर्धन्यम्बकमागं अथवा तुरीयमागगंका उल्लेख 
किया है, किसीके मतमें, वह नाथमागका ही प्राचीन रूप है। किसी-किसी 
स्थानमें यह मत अतिमाग नामसे भी पुकारा जाता था। भैरव और भैरवीके 
अनन्तर छोकिक जगतमें मीननाथ ( मच्छन्द ) ही इसके आदि प्रचारक ये । 
ज्ञात होता है कि कामरुपक्षेत्र # इस मतका आदिप्रचार स्थान है। सिद्ध- 
सिद्धान्तपद्धति, सिद्धसिद्धान्तसंग्रह, विवेकमातेण्ड, नाथसूत्र, गोरक्ष-उपनिषत्‌ 
निरञ्ञनपुराण, योगबीज, अमनस्क आदि गअ्न्थ इसी सम्प्रदायके हैं। किन्तु 
ये सब अन्य शझ्वरसे प्राचीन हैं या नहीं, इसमें संशय है । अवधूत-सम्प्रदायके 
साथ नाथोंका सम्बन्ध था। यद्यपि कहीं-कहीं कापालिकॉकी निन्दा भी इस 
सम्प्रदायके अन्थोंमें दीख पड़ती है तथापि कुछ हेतुओंसे अनुमान किया 
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क्े तन्त्रमागेंके साथ-साथ कुलमार्ग भी अनादिकालसे ही प्रचलित है। यद्द कुलमार्ग 
अतिनय अथवा कालीनय भी कहदीं-कहीं कहा गया है। रहस्यवित्‌ श्ञानियोंमें यह अ्धन्यम्बक- 
मठिका नामसे अख्रिद्ध था। भेरव ( दक्षिणपीठउनायक )--भैरवी--सिद्धमीन या मच्छन्द, 
इस कमसे यह सत जयगतमें पहले प्रवतत्त हुआ था। तनतन्नालोककी टीकामें मच्छन्द तुरीयनाथ 
नामसे कहे गये हैं, क्योंकि ये चतुथेमठके अध्यक्ष थे। 


जाता है कि किसी विषयमे कापालिकोंके साथ नाथोंका सम्बन्ध भी था। यह 
प्रकृष्ट अद्वैतवाद है, इसमें कोई सन्देह नहीं है । आचार नित्यनाथने सिद्ध- 
सिद्धान्तपद्धतिम सष्टिके पूर्वकी स्थितिका जो वर्णन किया है उससे यह बात 
स्पष्ट हो जाती है। उन्होंने लिखा है कि उस समय ब्रह्मा आदि देवगण नहीं 
मे, प्रथिवी, जल आदि पांच भूत भी नहीं थे, देश और कार भी नहीं थे, 
वेद तथा ग्राज्ञ, चन्द्र, सूबे, विधि, कल्प और नियति ये सब कुछ भी नहीं थे । 
उस लमय केवल णकमात्र स्वप्रकाश सत्‌ वरतु ही थी, उसीको परम पद # 
कहते हैं । उसका स्वरूप सचिदानन्दमय है | इस ग्रन्थम कर्मलण्ड, ज्ञानसण्ड, 
तस्‍्वखण्ड, और निरझ्जनखण्ड, इस क्रमसे अपने साम्प्रदायिक सिद्धान्तका निर्णय 
किया गया 'है। नाथमतम परतत्त्व या परब्रह्म अव्यक्त, अनाम और अनादिनिधन 
कहा गया है। उसकी एक स्वरूपभूता शक्ति ( निज-शक्ति ) है>-यह 
उससे सर्वथा अभिन्न है। साधारणतः इसका इच्छारूपसे ज्ञान किया जाता है। 
स्वातन्व्य ही उसका स्वरूप है। उससे उन्मेषफलत्वरूप पराशक्तिका आवि- 
भाव होता है । परा शक्तिका विकाश अपरा शक्ति है। अपरा भूमिके अनन्तर 
अहन्ताकी वृद्धिसे सूक्ष्म शक्तिका उछास होता है और उसीसे संवेदनशीछा 
कुण्डलिनी शक्तिका उनन्‍्मेष होता है। इन पांच अ्रकारकी शक्तियोंम से प्रत्येक 
शक्तिम पांच-पांच गरुणोंके रहनेसे समूछ शक्तितत्त्वमें पश्चविशति गुण माने 
जाते हैं # । शक्तिके स्फुरणकी पूर्वावस्थामे ब्रह्म निशुण है--श्क्तिकी स्फूर्त तथा 
गुणोंका आविर्भाव समार्थक है। शक्तिके सद्श अनादि पिण्ड भी स्वरूपतः 
निगुण है, परन्तु शक्तिविभागके साथ-साथ उससे क्रमशः गुणमय परमानन्द, 
प्रबोध, चिद्रृूप, प्रकाश तथा सो5हं भावका विकाश होता है। यहां भी प्रत्येक 
भावमें पांच-पांच गुणोंका आविभाव होता है। इसीलिए सृष्टिमार्गमें अनादि 
पिण्ड भी पश्चविंशतिगुणविशिष्ट हो जाते हैं। इस विषयका विस्तृत विवरण 
यहांपर देना अनावश्यक है । 


2 





# न ब्रह्मा विष्णुर्दा न सुरपतिसुरा नेव पृथ्वी न चापो नाप्िने -- वायुने च गगनतलं 
नो दिशो नेव कालः। नो वेदा नैब प्राणान च रविशशिने नो विधिनंव कल्पः स्वज्योतिः 
सत्यमेक॑ जयति तव पर्द सच्िदनन्दमू्त ॥ 

( सिद्धसिद्धान्तपद्धति, प्रारम्भ ) 
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शड्भरसे परवर्ती ग्राचीन वेदान्त 


शाडरके पश्चात्‌ भद्ठभासकर तथा यादवप्रकाशका नाम विशेषरूपसे 
उल्लेलयोग्य है। भट्टभास्करने त्रिदण्डिमतके अनुसार वेदान्तसूत्रपर एक 
भाष्यकी रचना की थी। इनका आविर्भावकाल निश्चित नहीं है । परन्तु ९म 
शताब्दीमें ये जीवित थे, ऐसा अनुमान होता है #। ये भी भतृप्रपश्चके सहश 
समुच्चयवादी थे। अतृप्रपश्चका मत समुच्चयवाद है, जिसका वर्णन पहले 
किया जा चुका है। भास्करका मत यह है कि केवल ज्ञानसे मोक्ष नहीं हो 
सकता, कर्मकी भी आवश्यकता है । ज्ञानकी उत्पत्ति कर्मसे नहीं होती, श्रवण- 
मननरूप साधनसे ही होती है । अतएव जैसे--ज्ञान के लिए यावज्जीवन शम, 


# कोई-कोई छोग इन्हें १०म शताब्दीका लेखक समझते हैं ( द्रष्व्य--बड़ोदासे प्रकाशित 
आनन्दज्ञानक्ृत वेदान्तके तकंत्नप्रहकी भूमिका, प्० १६ )। उदयनाचायने कुसुमाजहिक्े 
द्वितीय स्तवकमें 'ब्रह्मपरिणतेरिति भार्करगोत्रे युज्यते” यह कहकर उनके नाम तथा ब्रह्म- 
परिणामवादका उल्लेख किया है। उदयनने ९०६ शकाब्द या ९८४ ख्री्टाब्द्में लक्षणावलीकी 
रचना को थी, अत एवं १०म शताब्दीके पूर्व, अथ च शझ्रके अनन्तर इनका आविर्भाव 
हुआ था। परन्तु किसी-किसीका मत है कि भास्कर शझरके समकालीन थे और उसी समय 
उन्होंने शडुरमतका खण्डन किया था। इन छोगोंके मतमें शझ्वराचायने गीताभाष्यके द्वितीय 
अध्यायके आरम्भमें जो ज्ञानकमंसमु्रयवादका खण्डन किया है, वह भास्करका म्रत है। 
भास्कराचार्य वाचस्पतिके पूव॑वर्ती थे, इसमें तो कोई सन्देह ही नहीं द्वो सकता। ब्रह्मसूत्रके 
भाष्यमें (३।३।२९ ) भास्करका वचन है--“यदि पुण्यम्नपि निवतेते किमर्था तहिं जातिः ! 
इत्याशइक्य उच्यते' इत्यादि। वाचस्पतिमिश्रने भामतीमें उसका उल्लेख. किया है। यथा-- 
थे तु पुण्यमपि निवतते किमर्था तहिं जातिः, इत्याशडक्य सूत्रमवतारयन्तिः इल्यादि । 
यहांपर ये” इस पदसे भास्कराचार्य ह्वी अभ्िप्रेत हैं, इसमें कोई सन्देह नहीं है, क्योंकि 
यह वचन भास्कर-भाष्यमें मिलता है। वाचस्पतिका समय ८९८ संवत्‌ या ८४१ ई० है। 
इससे यद् सिद्ध दोता है कि भास्कर इससे पहले ही विद्यमान ये ओर इससे पहले ही उन्होंने अपने 
भन्धकी रचना की थी। गीताके ऊपर एक भास्करभाष्यकी पुस्तक मिलती है। इसकी हस्तलिखित 
अति गवनेमेण्ट संस्कृत कालिज, बनारसमें वियमान है। इसके अतिरिक्त दिवाकरभट्के पुत्र, 
श्रीकण्ठके शिष्य, एक और भट्टभास्कर नामक आचायेका पता चलता है। उन्होंने शिवसूजपर 
एक वार्तिक बनाया था। वे कास्मीरके शैवाचार्योमें अन्यतम थे। इनका जन्मकाल अभिनव 
शुफ्तके पूरे है। इन्होंने भी गीताके ऊपर एक भाष्यकी रचना की थी, किन्तु धह पुस्तंक इस 
उम्य उपलब्ध नहीं हे। गीताके १८ “अ० के श्य छोककी टीकामें अभिनवगुप्ताचायने एक 


ओर भास्करका उल्लेख किया है। ये वेदान्ती भास्कर थे अर्थवा शैव भास्कर थे, इसका 
निश्चय नहीं है । 
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दम आदिका अनुष्ठान आवश्यक है, नहीं तो अपवर्ग नहीं मिरू सकता-- 
वैसे ही उसके लिए आश्रमकर्मौनुष्ठान भी आवश्यक है। कर्मोका 
त्याग किसी अवस्था उचित नहीं है । श्रुतिमें कहींपर भी सभी कर्मोंके त्यागका 
उपदेश नहीं मिलता । “पृत्रेषणायाश्व वित्तेषणायाश्व छोकैषणायाश्र व्युत्थायाथ 
मिक्षाचये चरन्ति! इस औ्रेत वचनसे शाह्रसम्पदायवाले अनुमान करते हैं कि 
निखिल कम्मका त्याग ही श्रुतिका सिद्धान्त है। परन्तु भास्करका कथन यह है 
कि इसमें कम्मत्यागका प्रसज्ञ ही नहीं हे। इसमें पुत्रादिलिज्ञक गाईस्थ्य 
आश्रमसे आश्रमान्तरकी प्रतिपत्तिकी बात कही गई है। स्थृतिमें इसकी 
व्यवस्था भी है। उसीके अनुप्ता इस वचनका आशय समझना चाहिए, 
नहीं तो “भिक्षाचय” पदसे बोद्ध, जेन प्रभृति अवैदिक सम्मदायोंका 
मिक्षावररण मानना पड़ेगा । स्मृतिर्म त्रिदण्ड, यज्ञोपवीत प्रश्नतिकी 
व्यवस्था उत्तम आश्रमके लिए है। सर्वकर्मत्यागी केवछ ज्ञानसे ही अपवर्ग- 
लाभ करते हैं, यह कहना ठीक नहीं है; क्योंकि श्रेताश्वतरका वचन 
वस्तुतः इसका समर्थन नहीं करता--“तपश्प्रभावाद्‌ देवप्रसादान्य ब्रह्म ह 
श्वेताश्वतरोडथ विद्वान्‌। अत्याश्रमिभ्यः परम पवित्र प्रोवाच सम्यग्रषिसड्डजुष्टम ॥! 
उपनिषत्‌का यह वचन कमेत्यागके अनुकूल नहीं माना जा सकता , क्योंकि 
आश्रमल्ननकारीको अत्याश्रमी कहनेसे भाषाका अपव्यवहार ही होता है । 
अपराधी प्रायश्चित्ताई है, उसकी योग्यता किसी दृष्टिसे नहीं मानी जा सकती । 
ओर पक्षान्तरमें यदि “अत्याश्रमी” शब्दसे ज्ञानीका अहण किया जाय, तो 
वह मी ठीक नहीं मादम पड़ता; क्योंकि उस अवस्थामें 'प्रोवाच” पदका 
प्रयोग नहीं हो सकता । भास्करने युक्तियोंसे सिद्ध किया है कि कर्मका त्याग 
नहीं हो सकता, और शासत्रका भी उस प्रकारका अभिप्राय नहीं है। वेदा- 
म्तवाक्यसे केवल अथैज्ञान होता है, उससे सांसारिक सब कुछ निवृत्त 
नहीं होता । जब तक उपासना अथवा निदिध्यासन आदि नहीं किये जाते, तब 
तक छ्लेशोंका बीज दग्ध नहीं होता । विद्या अथवा ज्ञान अपवर्गके उपयुक्त साधन 
हैं, इसमें कोई सन्देह नहीं है। परन्तु भास्करके मतमें विधाका फल शह्र- 
मतसे विलक्षण है, क्योंकि मेदज्ञानरूप अविद्याकी निवृत्ति करके विद्या 
मुक्तिकी साधक नहीं होती दै। वाक्याथज्ञानसे निखिल द्वेतज्ञान निवृत्त नहीं 
दोता। जब तक शरीरका सम्बन्ध रहता है, तब तक शरीर, इन्द्रिय, मन 
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प्रभतिसे रूप, रस आदिका ज्ञान अवश्य ही उत्पन्न होगा । परन्तु देहपातके 
अनन्तर भेदज्ञान पूर्णरूपसे निवृत्त हो जाता है और सर्वज्ञत्व प्रभृति पारमेश्वर 
धर्मोका आविभाव होता है--छौकिक तथा अछोकिक सभी कम उस समय 
निवृत्त हो जाते हैं। अत एवं जब तक 'मेरा शरीर' इत्याकारक बोध रहेगा, 
तब तक आश्रमोचित कर्म करना ही पड़ेगा। कतृत्व, भोक्तत्व प्रमति औपा- 
धिक हैं । जब तक उपाधि--शरीर--वर्तमान रहेगी, तब तक उनका अपाय 
नहीं हो सकता । परन्तु ज्ञानीको कतृत्वमें भमिमान नहीं रहता और अज्ञनीके 
लिए अभिमान स्वाभाविक है, यही दोनोंमें भेद है। भास्करके मतमें जीव- 
दशामें ठीक ठीक मुक्ति नहीं होती। राग-द्वेबसे किसी प्रकारसे छुथकारा 
अवश्य मिल जाता है, किन्तु आत्यन्तिक मुक्ति अथवा ब्रह्मभावपत्ति नहीं 
होती ९ उसके लिए ज्ञान और कर्म दोनों ही अपेक्षित हैं | ज्ञानसे अविद्याकी 
निवृत्ति होती है, परन्तु भेदज्ञान निवृत्त नहीं होता | प्रारब्ब कर्म रह ही जाता 
है। पूर्व जन्मोंका--वर्तमान जन्मके ज्ञानोदयके पूर्ववर्ती समयका--संचित कर्म 
नष्ट होता है, तथा ज्ञानोदयके उत्तरकालीन कमसे सम्बन्ध नहीं होता । 
परन्तु ज्ञानशक्तिसे प्रारब्धका नाश नहीं होता है। यथा--“अग्िः अभ्रपट् 
न दहति, इन्धन तु दहति--को35त्र पयेनुयुज्येत, विचित्रा हि शक्तयों भावा- 
नाम! । प्रारब्धका नाश न होनेसे देहावस्थाकारमें जीवका कपृत्व और 
भोक्तत्व अनुवृत्त ही रह जाता है। अत एवं कर्मसहित विद्या ही अपवर्गकी 
साधन हे, केवरू विद्या नहीं--“समुच्ििताम्यामेव ज्ञानक्मस्थामविद्यानिवृत्तिद्वारेण 
अपवर्गों व्यज्यते वान्यतरेण! | 

भास्कर कहते हैं कि श्ररण और मननका पुनः पुनः अभ्यास करनेसे 
तत्‌! और 'त्वम! पदा्थकी व्युत्पत्ति होकर आत्मस्वरूपका ज्ञान होता है । 
यह सबको नहीं होता । जिसके चित्तम संस्कार अपटु है वह एक ही बारमें 
ब्रह्मात्मभावका अनुभव नहीं कर सकता । जब तक अविद्या रहती है तब तक 
कतेव्य रह ही जाता है। इसके निवृत्त हो जानेपर जब ब्रक्षमावका उदय 
होता है, तब किसी प्रकारका कर्तव्य शेष नहीं रहता । मास्करका कहना है 
कि साक्षात्कारात्मक ज्ञानके लिए केवछ एक ही बार श्रवण अथवा मनन करना 
प्योप्त नहीं है । ह नि 

उनके मतमें प्रपश्व॒ परमात्माका अवस्थाविशेष है। यह सत्य है, तथा 
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मेद भी सत्य है। इसका आश्रयण करके ही सभी व्यवहार निष्पन्न होते 
हैं। जीवात्मा तथा परमात््मामें स्वभावतः अभेद ही है, परन्तु उपाधिके कारण 
भेद आ जाता है। उपाधिके निशृत्त हो जानेपर भेदभाव छूट जाता है--- 
यही मुक्ति अथवा शुद्ध परमात्मरूपमें स्थिति है । 

भास्कर बअह्मका स्वाभाविक परिणाम मानते हें। ब्रह्मके शक्तिविक्षेपसे 
ही सृष्टि ओर स्थितिका व्यापार निरन्तर चल रहा है। जैसे सूर्य अपनी 
रम्मियोंका विक्षेप करते हैं वैसे ही त्र्न भी अपनी अनन्त और अचिन्त्य 
शक्तियोंका विक्षेप करते हैं। बअक्कके एताहश परिणामव्यापारका फल ही यह 
जगत्‌ है । परिणाम ब्रह्मका स्वभाव है | निरवयव वस्तुका परिणाम नहीं हो 
सकता, यह बात ठीक नहीं है, क्योंकि परिणामका एकमात्र प्रयोजक स्वभाव है । 
सावयवत्व नहीं हे । क्षीरसे दघिरूप परिणाम होता है, उसका यह कारण नहीं 
है कि क्षीर सावयव है। परन्तु यह उसका स्वभाव ही है। यदि सावयवत्वको 
परिणामके कारणरूपसे स्वीकार किया जाय, तो जलके दधिरूप परिणामका 
प्रसद्भ आवेगा । भास्कर कहते हैं कि वस्तुतः सूक्ष्म विचार करनेसे प्रतीत 
होता है कि सावयव वस्तुका परिणाम हो ही नहीं सकता, निरवयवका ही 
परिणाम होता है--“अप्रच्युतस्वरूपस्य शक्तिविक्षेपलक्षणः | परिणाम यथा 
तन्तुनामस्य पटतन्तुवव” । जेसे अच्युतस्वरूप तन्तु ही पटरूपमें अवस्थित 
होता हे, ओर जैसे अच्युतस्वभाव आकाशसे ही वायुकी उत्पत्ति होती है, वैसे 
अच्युतस्वभाव ब्ह्मसे ही जगत्‌का आविर्भाव होता है--“चेतनस्य सर्वज्ञस्य 
सर्वशक्तेः स्वतन्त्रस्य शाखैकसमघिगम्यस्य जयत्कारणस्थ परिणामों व्यवस्थाप्यते, 
स हि स्वेच्छया स्वात्मानं छोकाहिताथ परिणमयन्‌ स्वशकक्‍त्यनुसारेण परिणमयति |” 
साधारण मनुष्यकी बुद्धिमें ऐसी सामथ्य नहीं है जिससे वह वस्तुशक्तिका 
परिच्छेद कर सके । परमेश्वरकी स्वाभाविक शक्ति अचिन्त्य है। कार्य- 
कारणभावके विषयमें भास्कर कहते हैं कि काये सत्‌ है, कारण ही तत-तत्‌ 
अवस्थाको प्राप्त होकर कार्यका रूप घारण करता है। अवस्था और अवस्था- 
वानमें--धर्म और धर्मीमें आत्यन्तिक भेद नहीं है, दोनों एक ही वस्तु हैं। 
गुणहीन द्व्य तथा द्वव्यहीन गुण--दोनोंका ही सम्भव नहीं है। उपलब्धिसे 
भेदामेदका पता चलता है। समुद्र जल्रूपमें एक है, किन्तु तरज्ञादिरूपमें नाना 
है। परन्तु तरज्ञादि समुद्रके ही धर्म हैं, समुद्र तरज्ञादिका धर्म नहीं है। इसी- 
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लिए ये समुद्रके शक्तिरूपमें माने जाते हैं। शक्ति और शक्तिमानम अनन्यत्व 
और अन्यत्व दोनों ही सिद्ध हैं शक्तिमानके एक होनेपर भी शक्तिगत भेद- 
का प्रत्यास्यान नहीं किया जा सकता है। इसीलिए भास्करने कहा है-- 
'तस्माव्‌ सर्वमेकानेकात्मकम्‌ , नात्यन्तं मिन्नममिन्ने वा! । 

कारणकी दो प्रकारकी अवस्था है, एक स्वरूपावस्था और दूसरी कार्या 
वस्था । ईश्वरकी शक्ति मोक्‍्तृ और भोग्यरूपसे दो प्रकारकी है। उसकी भोकतृ- 
शक्ति जीवरूपमें अवस्थित रहती है और भोग्यशक्ति आकाशादि अचेतनरूपमें 
परिणामको प्राप्त होती है # । 

पहले कहा गया है कि उपासना अथवा थोगाभ्यासके बिना अपरोक्ष 
ज्ञानका झाम नहीं होता इसका स्वरूप क्‍या है, यह जानना चाहिए ।* भास्करने 
अपने अन्थम इसका परिचय दिया है। वाकू, मन, बुद्धि, महान्‌ आत्मा 
और शान्त प्रपश्चातीत अद्यतत्त--भास्करके मतमें निवृत्तिमागेका यही क्रम है । 
सबसे पहले वाकू अथवा निखिल बच्चेन्द्रियोंके व्यापारका मनके अन्दर संयमन 
करना होगा। सह्ढृह्प, काम, स्मथ्ति प्रभृति वृत्तियोंका जो आश्रय है, वही मन 
है। इन्द्रियव्यापारके निरुद्ध हो जानेपर मनका ज्ञानात्मक बुद्धिम । उपसंहार 
करके बुद्धिका महान्‌ आत्मा या भोक्ताम स्थापन करना चाहिए। सबके 
अन्तमं इस महान्‌ आत्माकों अथोत्‌ जीवात्माको शान्त प्रपश्चात्तीत सर्वेव्यापी 
अमृतरस परमात्माके साथ संसृष्ट करना चाहिए और 'स एवाहमस्मि! इत्या- 
कारक भावना करनी चाहिए---यही योग अथवा उपासना है, जिसका फू 
अपरोक्षज्ञान अथवा विष्णुके परमपदकी प्राप्ति हे। सनकादिकृत योगशास्तरभे 
भी यही योग कहा गया है, क्योंकि उस मतमें ध्यान, धारणा तथा समाधि 
ही योगका जअह्न है। इसमें अभिप्रेत ब्रह्मकी प्राप्तिके छिए चित्तकी एकाअता- 
को ध्यान कहते हैं। प्राण, इन्द्रिय, बुद्धि और मनके युगपत्‌ संघानकों धारण 





# भास्करमतानुसार भेदाभेदमें जो विरोध है, उससे द्वानि नहीं है, क्योंकि प्रमाणक्े 
प्रतीतिसिद्ध दोनेपर विरोध अथवा अविरोधका विचार अनावश्यक है--- 
'प्रमाणतथ्ेत्‌ ग्रतीयेत को विरोधो5यमुच्यते । 
विरोधे चाइविरोधे च प्रमाण कारणं मतस्‌ ॥ 
+ भास्करके मतमें अध्यवत्ताय इसका स्वरूप और अहड्कार इसका धर्म है। भास्कर कहते 
हैं--अन्तःकरण दो भ्रकारका हें--बुद्धि और सन । 
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कहते हैं। श्रद्धा और प्रयत्वनके साथ-साथ नित्य चिन्ताको समाधि कहते हैं। 
भास्करने अपने ग्रन्थमं सनकके योगमहत््वव्यक्षक बचनका भी उद्धार 
किया है । 

जयतीथकी गीताटीकासे ( २।५४ ) प्रतीत होता है कि भास्करके 
मतानुसार त्रक्षा, विष्णु और शह्वर ये तीनों देव परमात्माके स्वरूप नहीं हैं, 
किन्तु अवयवभूत हैं । यही त्रिमूर्ति-उत्तीर्ण-अक्मवाद नामसे प्रसिद्ध है। वासुदेव 
अथवो कृष्ण परमात्मा नहीं हैं--इस प्राचीन मतका जयती्थने अपनी गीता- 
टीकाम उद्धार किया है ( गीताटीका १३॥१२ )। किसी-किसीका विश्वास है 
कि यह प्राचीन मत ब्रह्ममृत्रभाष्ययार भारस्कराचार्यका ही है। जयतीर्थने 
उसी टीकामें ( २।०७७ ) भास्करके निष्कामकर्मविषयक मतका भी उद्धार 
किया है । हर 

भास्करके मतमे सष्टिक्रम यों है--(१) अव्याकृत आकाश अथवा भूत- 
सूक्ष्म । सर्वेज्ष स्वेशक्ति परमात्मा प्राणियोंके भोगकारकों समासन्न समझ कर 
पहले इनकी सृष्टि करते हैं। (२) हिरण्यगर्भ । (३) हिरण्यगर्भमें अनुप्रवेश 
तथा उसी रूपमें अवस्थिति। (४) आकाशादिक्रमसे ब्रह्माण्डसष्टि 
(५) स्थावरान्त समग्र जगत॒की सृष्टि। सृष्टि प्राणियोंके कर्मका अनुसरण 
करनेवाढी और स्वाभाविक है। सृष्टिके आरम्भमें परत्रह्मके अनुअहसे उसमें 
प्रतिष्ठित वेद प्रजापतिके मनमें आविर्भूत होता है। सष्टिके साथ-साथ वेदका 
भी आविर्भाव हो जाता है। 

मुक्ति दो प्रकारकी है--(१) सद्योमुक्ति और (२) क्रममुक्ति । दोनों ही 
उपासनाके फलरूप और अनावृत्तिकी साधक हैं अथोत्‌ दोनों प्रकारोंमें किसी 
प्रकारकी मुक्तिका छाभ होनेसे मानव-आवतेम लोटकर आना नहीं पड़ता। जो 
साक्षात्‌ अथीव्‌ कारणब्रक्षके उपासक हैं वे सद्योमुक्ति-लाभ करते हैं। जो 
परम्परासे ब्रह्मोपासना करते हैं--जो कार्यत्रक्षके उपासक हैं--वे सबसे पहले 
आर्चिरादिमागसे ( देवयानपथसे ) हिरण्यगर्भमें प्रवेश करते हैं । इई्सके 
बाद अन्तःकरणके शुद्ध होनेपर वे ही ज्ञानप्रक्षे प्रात्कर हिरण्यगरमके साथ- 
साथ एकत्र मुक्तिछाम करते हैं। हिरण्यगर्भ ही कार्यत्रक्ष है। महाप्रलुयमें 
कार्यत्रह्कके नष्ट हो जानेषर हिरण्यगम जिस समय परम पदढको प्राप्त होते हैं 
उसी समय हिरण्यगर्भके अज्ञीभृत पूर्वोक्त जीव भी परमपदको म्राप्त होते हैं। 
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मुक्त पुरुषोंगे जो छोग परमकारणसमुचयको प्राप्त होते हैं उनके 
ऐेश्वर्यंकी अवधि नहीं रहती, परन्तु जो मुक्त होकर भी प्रथक्‌ रहते हें-- 
जिनकी कार्यत्रह्मम अवस्थिति होती है--उनके ऐश्वर्यकी अवधि है # | इसीलिए 
ताब्श मुक्त पुरुष जगतके व्यापारमें हस्तक्षेप नहीं कर सकते । एकमात्र 
नित्यसिद्ध परमेश्वरका ही इसमें अधिकार हे। अणिमादि सिद्धियां इनकी ऐश्वय 
हैं। स्वातम्थ्यात्मक ऐश्वर्थ एकमात्र परमेश्वरका ही है । सूर्यमण्डल ही आधि- 
कारिक मण्डल है, क्‍योंकि यह अधिकारमें--छोकानुअहव्यापारमे--प्रवृत्त है । 
इसका नामान्तर संवत्सरचक्त अथवा वैराजशरीर है। इसमें सब छोक, सब 
बेद तथा सब देवगण पूर्णतया संनिविष्ट हें । कार्य ब्रह्मछोकपयेन्त ही छिल्न 
शरीर रहता है । इसीलिए वस्तुतः यह भी संसारमण्डलके ही अभ्तगत है। 
लिज्न “सूक्ष्म होनेके कारण शीघ्र छीन नहीं होता, परन्तु कार्यत्रद्मठोकके 
अतिक्रमण करनेसे लिब्अकी निवृत्ति हो जाती है। उस समय करणवग नहीं 
रहता। कारणावस्थामें सब एकाकार हो जाता है। भास्करके मतसे मोक्ष 
ससम्बोध है अथाव्‌ मोक्षम ज्ञान रहता है। वे कहते हैं कि यही श्रोत मत 
है। मोक्षके विषयमें शह्वराचार्यके निःसम्बोध पक्षकों भास्कर मानते ही नहीं। 

यादव भी भेदाभेदवादी थे। यह कहना कठिन है कि ये यादवाचार्य 
( ११०० खी० ) रामानुजके गुरु काश्चीनिवासी यादवप्रकाशसे भिन्न हैं 
या नहीं । श्रुतप्रकाशिकाकार सुदशनका मत यह है कि ब्रह्मसूत्रम (१।४।२०) 
जो आशमरथ्यका मत कहा गया है, उसीके आधारपर यादवप्रकाशका 
सिद्धान्त प्रकाशित हुआ था। वेदान्तदेशिकाचार्यने अपने परमतभज्ल नामक 
ग्रन्थम भास्कर तथा यादवप्रकाशके मतोंकी समाछोबना की है। व्यासराजने 
तात्पयचन्द्रिकामं भी यादवप्रकाशके मतका उल्लेख किया है। यादवप्रकाशने 
ब्रक्मसूत्र तथा गीताके ऊपर भेदामेद पक्षके अनुसार भाष्य रचना की थी । 
यादव निशुण ब्रह्म तथा मायावाद नहीं मानते थे । इनके मतमें ज्ञानकर्म- 
समुर्चय ही मुक्तिका साधन हे--शुद्ध ज्ञान अथवा शुद्ध कर्मसे सुक्ति नहीं 





* कार्य ब्रह्मलोकमे मुक्त पुरुष अपनी इच्छाके अनुसार शरीरका धारण और परिहार भी 
कर सकते हे । उभय अवस्थामें ही काम--विषयोंका भोग--मनके द्वारा होता है। शरीरी 
अवस्थामें---जाप्रदवस्थाके सहृश स्थूलभावस्ने उपभोग द्योता “है और विदेद् अचस्थामें 
स्वप्नवत्‌ दोता हे । 


की 


[ १०८ है 


अन्वयार्थप्रकाशिका ही प्रधान हैं । राघवानन्दसरस्वतीकृत विद्याम्रृतवर्षिणी तथा 
विश्ववेदक्ृत सिद्धान्ददीप अभी तक प्रकाशित नहीं हुए। पश्चप्रक्रिया 
नामक एक और गअन्थ भी सर्वज्ञात्ममुनिरचित है [ द्रष्टन्य---20/88 
पुफांशाआं० (०४०/०2०९, (२०. 369 8 |, परन्तु उसका प्रामाण्य स्वेथा 
निश्चित नहीं है । 

सर्वृतन्त्रस्वतन्त्र वाचस्पतिमिश्रका नाम भारतीय दर्शनके इतिहासमे बड़े 
सम्मानके साथ लिया जाता है। उन्होंने वैशेषिक दशनको छोड़कर और सभी 
दर्शनोंपर उत्कृष्ट व्याख्यान अन्य बनाये थे । वेदान्तशासत्रमेँ वाचस्पति- 
मिश्रके दो अन्थ अत्यन्त प्रसिद्ध हैं । एक मण्डनमिश्रकी अद्मसिद्धिके 
ऊपर ब्रह्मतत्त्तसमीक्षा नामकी टीका और दूसरी शह्जराचार्यके शार्रीरकभाष्यके 
ऊपर »“भामती %। ब्क्षतत्त्ससमीक्षा इस समय उपलब्ध नहीं है, परन्तु भामती 
सवंत्र प्रसिद्ध है । न्यायकन्दलीकार श्रीधराचायने भी अद्ववसिद्धि नामक एक 
वेदान्तगन्थका निर्माण किया था (द्ृष्टव्य--न्यायकन्दली, पृ० ५) | अव्ययात्माके 
शिष्य विमुक्तात्मा प्राचीनकारमें एक प्रसिद्ध वेदान्ताचाय हो गये हैं । इनका 
इष्टसिद्धि' नामक अन्थ शाइरवेदान्तके मूल अन्धोंमें परिंगणनाके योग्य है। मधुसूदन- 
सरखतीने अपनी अद्वैतसिद्धिका सिद्धिनामान्त चतुर्थ प्रन्थरूपमें उल्लेख किया है। 
ब्रह्मसिद्धि ( मण्डनक्वत ), नेष्कम्यसिद्धि (सुरेश्वरक्कत), इश्टसिद्धि (विमुक्तात्मकृत), 
इन तीन प्राचीन सिद्धिनामान्त अन्थोंकी अपेक्षा ही उन्होंने अपने अन्थको 
चतुर्थ कहा है।+ दइृष्टसिद्धिके ऊपर आचार्य ज्ञानोत्मकी टीकाने प्राचीन 
कारमें ही अधिक ख्याति प्राप्त कर ली थी। ज्ञानोतमने इस टीकाके अतिरिक्त 
नैष्कम्येसिद्धिपप चन्द्रका और अब्रक्मसृत्रशारीरकभाष्यपर विद्याश्री नाम 





* भामतीके ऊपर अमलानन्द अथवा व्यास्राश्नम रचित कल्पतरु श्रसिद्ध टीका है, मुद्रित भी 
हे परन्तु इसके अतिरिक्त भामतीतिछक नामकी एक और टीका मिलती है, जिसके रचयिताका 
नाम अछ्ाल दे। अह्लालझ्े पिताका नाम त्रिविकमाचाय और माताका नाम नागमाम्बा था। ये 
किस देश ओर किस समयके थे इसका अभी तक निणेय नहीं हुआ है। नामसे शरतीत होता 
है किये दाक्षिणात्य थे। अपने गुरु व्यासाभ्रमको उन्होंने नमस्कार किया है, इससे 
ग्रह प्रतीत होता दे कि ये कल्पतरुकरसे अवोचीन थे। इनके गुरुका नाम प्रज्ञानारण्ययोगी 
था, ऐसा अतीत द्ोता है । हे 


थोड़े ही दिन हुए कि बढ़ोदासे गायकवाडग्रन्थमालामें शञानोत्तमद्दी टीकाके साथ 
इण्सिद्धिका प्रकाशन हुआ है । 
पी 


[ १०९ ] 


दी ठटीकाएँं रची थीं। वे ज्ञानोत्तम चित्सुखाचार्यके गुरु गोड़िश्वराचार्य ज्ञानो- 
त्तमसे भिन्न हें। वे चोलदेशवासी ओे। उन्होंने उसमें अपने पिताका नागेश 
नामसे उल्लेख किया है। अत एवं किसी-किसीका मत है कि उन्होंने यह टीका 
ग्ृहस्थाश्रमावस्थाम ही बनाई थी। यदि वे संन्यासावस्थामं टीका लिखते 
तो पिताका नाम निर्देश न कर गुरुका नाम निर्देश करते। ग्रसिद्धि है 
कि ये ज्ञानोत्तम, सर्वेज्ञात्मा और तत्त्वबोधके बाद काश्वी सर्वज्ञपीठके 
अध्यक्ष हुए थे | 
शद्भरके साक्षात्‌ शिष्य पद्मपादाचायने शारीरकभाष्यके एक भागपर 
पश्चपादिका नामक एक व्याख्यान लिखा था। उसके ऊपर परमहंसपरितरा- 
जकाचाय अनन्यानुभवके शिष्य यतिवर प्रकाशात्माने विवरण नामसे एक 
उत्कृष्ट व्याख्यान ग्रन्थकी रचना की थी। इस ग्रन्थका महत्त्व इतना अधिक 
हो गया था कि वेदान्तदशनके इतिहासमें भामती प्रस्थानके अनुरूप 
विवरणका एक प्रथक्‌ प्रस्थान ही प्रकाशित हो गया। प्रकाशात्माने शारीरक 
भाष्यके ऊपर न्यायसंग्रह नामकी एक टीका छिखी थी। शाब्दनिणेय नामसे 
प्रकाशात्माका एक और भी अन्थ इस सस॒य उपरूब्ध होता है। न्यायसंग्रह 
और शाब्दनिर्णयके प्रकाशित हो जानेपर वेदान्तशासखत्रके प्राचीन समयका बहुत-सा 
विवरण माछ्म हो जायगा, ऐसी आशा है। उत्तमामृतयतिके शिष्य ज्ञानासृत- 
यतिने सुरेधवरक्षत नेष्कम्येसिद्धिकि ऊपर विद्यासुरभि नामक एक सुन्दर टीका- 
ग्रन्थकी रचना की थी । इस समय यह गन्थ उपलब्ध तो है, परन्तु अभी तक 
इसका प्रकाशन नहीं हुआ । 
नैषधचरितके करती श्रीहर्षका नाम सर्वत्र ख्यात ही है, क्योंकि अति 
प्रावीनकालसे ही इस काव्य अन्थके पठन-पाठनका सम्प्रदाय चछा आ रहा 
है। श्रीदर्षने खण्डनखण्डखाद्य नामसे एक उत्कृष्ट खण्डनात्मक प्रकरण अन्थकी 
रचना की थी। यद्यपि अभिनव वाचस्पतिमिश्रने खण्डनोद्धार नामक अम्थर्मे 
तथा और भी कई एक नैयायिकोंने विभिन्न समयमें मिन्न-मिन्न प्रकारसे इस 
ग्रन्थके निराकरणके लिए यत्न किये थे, तथापि खण्डनकी कीर्ति लेशमात्र मी 
मलिन नहीं हुईं। शहरमिश्र जैसे नेयायिकने खण्डनके ऊपर टीका छिखी 
थी, यह खण्डनके ही महँत्त्वका परिचायक है । अद्वयाश्रमके शिष्य रामाद्वयने 
वेदान्तकीमुदी नामकी अक्षसूत्रके प्रथण 9 अधिकरणोंके ऊपर एक आहछो- 


[ ११७ ] 


चनात्मक टीका बनाई थी। सिद्धान्तलेशसंग्रह तथा अन्यान्य परवती ग्रन्थोंमे 
कौमुदीकारके नामसे जिस आचार्यके मतका उल्लेख किया गया है वे वेदान्त- 
कौमुदीकार रामाद्य ही हैं # । 

' शारीरकभाष्यके ऊपर रामानन्दतीथके शिष्य अद्वेतानन्दका ब्रह्मविद्यामरण 
नामक एक उच्चकोटिका व्याख्यान ग्रन्थ है । ( कुम्मकोणमसे यह अन्थ प्रका- 
शित हुआ है ) आत्मवासके शिष्य आनन्दबोधभद्टारक तो एकमात्र न्याय- 
मकरन्दके नामसे ही अमर हो गये हें। चित्सुख आदि बड़े बड़े आचाय्योने 
इसके ऊपर टीकाएँ लिखी हैं । न्‍्यायदीपावली, प्रमाणरत्रमाछा तथा प्रकाशा- 
त्मयतिके शाब्दनिर्णयपर दीपिका नामकी टीका--ये इनके प्रसिद्ध अन्य 
हैं। चित्सुखाचार्यके गुरु गौडेश्वराचाय ज्ञानोत्तके किसी अन्थकों उपलब्धि 
अभी सक नहीं हुई है । परन्तु ज्ञानोत्म भी उस कालूमें प्रसिद्ध ्रन्थकारोंमें 
गिने जाते थे । चित्सुखकी तत्त्वप्रदीपिकासे पता चलता है कि ज्ञानोत्तमने 
न्यायसुधानामक एक दर्शनग्रन्थकी रचना की थी। इसी प्रकार प्रत्यकू- 
स्वरूपाचायेकृत नयनप्रसादिनी टीकासे भी ज्ञानोत्तमकृत ज्ञानसिद्धि नामक दूभरे 
ग्रन्थका परिवय मिलता हे। चित्सुखाचाय तत््वदीपिका नामक एक 
ही ग्रन्ससे जगत्‌विस्यात हो गये हैं। इस समय भी वेदान्तज्ञसमाजमें 
इस प्रन्थका प्रचार तथा समादर अतुलनीय है। परन्तु चित्सुखने और 
भी बहुतसे अन्थ बनाये थे। उन्होंने शारीरकभाष्यके ऊपर भाव- 
प्रकाशिका, मण्डनकी ब्रक्मसेद्धि और सुरेश्वरकी नेष्कम्यसिद्धिपर क्रमसे 
अमभिप्रायप्रकाशिका तथा भावतत्त्वप्रकाशिका नामक टीकाएँ छिखी थीं। 
आनन्दबोधके न्यायमकरन्द तथा प्रमाणरल्माल्के ऊपर उनकी एक टीका 
मिलती है। प्रकाशात्माके पश्चपादिकाविवरणपर चित्समुखकी भावद्योतनी नाम- 
की टीका है। इसके अतिरिक्त अधिकरणसंगति तथा ।अधिकरणमजञ्जरीनामक 
छोटे-छोटे और दो ग्रन्थ उनके हैं। चित्छुखाचार्यने विष्णुपुराण तथा श्रीमद्भागवत- 
पर भी सुन्दर व्याख्यान छिखे थे । इन्होंने खण्डनखण्डखाद्रके ऊपर एक उत्कृष्ट 


$ यह अन्थ भी उपलब्ध दे, परन्तु इसका प्रकाशन अभी तक नहीं हुआ है। 

ये दो प्रन्थ मद्राससे प्रकाशित |0प॥5) ० 0000708] १२८5९८०४८ के पथ्षम खण्डमें 
प्रकाशित हुए हैं। काशी संस्कृत कलेजमें अधिकरणम्तरीक्ी १५२५ संबतमें लिखी गई एक 
प्रति दे, उम्रमें उसका नाम अधिकरणमणिम्ज्ञरी लिखा ह्दै। 


व्यवहार में दर्शन! का प्रयोग १०३ 


सम्पन्न परिपूर्ण हो जाता है; और वह स्वयम्‌ जद्यमय हो जाता है। सब 
विस्तार के एक मूल में बंधे देखना--यह 'फ़िल्लासोफी! है, ज्ञान, प्रज्ञान, है; 
एक मूल से सब के विस्तार को देखना, विशेष के साथ जानना, यह “सायंस” 
है, विज्ञान है।* उस एक के जानने से सब वस्तु जानी जाती है'। उसी 
आत्मा का दशन करना चाहिये। उसका दर्शन हो जाने पर हृदय की गाँठ 
कट जाती है, संशय दूर हो जाते हैं, कर्म ज्ञीण हो जाते हैं ।” 


'दशेन प्रयोग । व्यवहार में 

यह सिद्धांत दोकर भी, पुनः इस संशय में पड़ गया, कि आत्मद्शन 
का प्रयोजन, इस का फल्ल, क्या है; केवल आत्मदर्शी जीवात्मा की प्रातिस्विक, 
'इंडिविड्यूअलि€ट',* शखूसी, इन्‌फ़िरादी, शांति और व्यवहार-त्याग, प्रयक्- 
त्याग, कमत्याग, संबंधत्याग; अथवा साबजनिक, 'कलेक्टिविस्ट! 'सोश- 
लिस्ट, ३ इज्माई, मुश्तरका, विश्वजनीन, सर्वजनीन, सुख समृद्धि के लिये, 
आत्मदर्शी का निरंतर प्रयज्न और व्यवहार-संशोधन। बुद्धदेव के बाद इसी 
मतभेद से हीनयान और महायान सम्प्रदायों के भेद बोद्धों में हो गये । तथा 
शंकराचाय के बाद, हीनयान के समान आशय का, श्रथांत्‌ लोक-सेवा रूप 
व्यवद्दार के त्याग के भाव का, ज़ोर, 'दश-नामी? सन्यासियों वेदांतियों में 
अधिक हुआ; और रामानुजाचाये ने महायान के सदश लोक-सेवा लोक- 


सहायता के भाव के जगाया। 
आत्मज्ञान, आत्मद्शन, का प्रयोग स्वार्थ ही है, अथवा पराथे भी है, 
यह इस समय भारतवर्ष में बहुत विचारने की बात है। भागवत में, तथा 
अन्य पुराणों में, इस का निर्णय विस्पष्ट किया है, और आय-सिद्धांतव यही 
जान पढ़ता है, कि आत्मज्ञान, लोक-व्यवहार के शोधन के लिये, परमोपयेगी 
है, ओर इस शोधन के लिये उस का सतत उपयोग होना ही चाहिये । 
गुण और दोष ते हन्द्रमय संसार में सदा एक दूसरे से बंधे हैं। 
सर्वारंभा हि देषिण घृमेनामिरिवाइताः | 
नोल्यन्त गुणवत किचिन तात्य॑त देषवत्तथा | (म० भा० ) 


यह भाव भी ठकि हें कि 
यते यते निवर्ततते, ततस्तता विमुच्यते। 





१79॥005097ए; 80०0७7८४. 
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ऋणजुप्रकाशिका टीका लिखी थी अथौत्‌ इन्होंने वेदान्तके भागतीग्रस्थान तथा 
विवरणग्रस्थानपर अपना पाण्डित्य प्रकट किया था | प्रत्यक्स्वरूपाचायेकी चितृ- 
सुखीकी टीका मानसनयनप्रसादिनी अत्यन्त प्रसिद्ध अन्थ है। प्रत्यकृस्वरुपका 
समय ज्ञात नहीं है परन्तु उनके ग्रन्थकी १५०२ सं० में छिखी गई एक प्रति 
मिलती है । 

जनाद॑नसवबंज्ञके पुत्र स्वामीन्द्रपूर्णके शिष्य विष्णुभट्ट उपाध्यायने पद्च- 
पादिकाविवरणके ऊपर ऋजुविवरण नामक एक टीकाकी रचना की 'थी। 
विद्यातीर्थ, भारतीतीर्थ, विवारण्यस्वामी प्रभूतिका नाम वेदान्तदशनके 
१ ४शतकके इतिहासमें विशेषरूपसे उल्लेखयोग्य है। विद्यातीर्थ ( या विद्या- 
शड्र ) परमात्मतीर्थके शिष्य थे। उनका यद्यपि कोई विशिष्ट अन्ध उपलब्ध 
नहीं छ्लेता, तथापि माधवाचाय या विद्यारण्य स्वामी और सायणाचार्यके ऊपर 
उनका जो असाधारण प्रभाव था उसीसे उनके महत्त्व तथा गोरवका अनुमान 
किया जा सकता है। भारतीतीर्थ भी एक प्रकारसे माधवाचायेके गुरु 
स्थानीय ही थे। कुछ ग्रन्थ भारतीतीर्थ तथा माघवाचाय दोनोंके संयुक्त 
नामसे प्रचलित हैं। भारतीतीथके परमानन्दतीथ और रामानन्दतीर्थ दो शिष्य 
मे । परमानन्दकी अवधूतगीतापर एक टीका है। ओर रामानन्दने विष्णुमइक्कृत 
ऋजुविवरणके ऊपर त्रय्यन्तभावदीपिका नामक टीका बनाई थी। माधवाचार्य 
ओर उनके आता सायणाचायके विषयर्म बहुत वक्तव्य होनेपर भी स्थानाभावसे 
अधिक नहीं लिखा जा सकता %। माधवाचाय संन्यास लेनेके पश्चात्‌ विद्यारण्य- 
स्वामी नामसे प्रख्यात हुए थे। इनके रचित वेदान्तविषयक भन्थ ये हैं-- 
विवरणप्रमेयसंग्रह, बहदारण्पकवारतिकप्तार, अनुभूतिप्रकाश, पद्चद्शी, जीवमन्मुक्ति- 
विवेक, वैयासिकन्यायमारला तथा ब्रक्मगीतादीका । इनमेंसे किसी-किसी अन्थको 
बनानेमें उन्हें भारतीतीथका सहयोग ग्राप्त हुआ था । विद्यारण्यके शिष्य राम- 
कृष्णने पश्चरशीपर जो टीका लिखी है, वह सबसे अधिक प्रसिद्ध है । आनन्दा- 
श्रमरके शिष्य शझ्डरानन्दकी कैवल्योपनिषत्‌ , कीषीतकी उपनिषत्‌ , नृर्सिहतापनीय, 
ब्रक्ष, नारायण आदि मिन्र-भिन्न उपनिषदोंपर दीपिका नामक टीका है। 





& जिनको इस विषयमें विशेष जिश्ञासरा हो उन्हें आर० नरसिंदहाचाये कृत ॥20॥9 
४४०07979ए० 87० 5 (५० 070076875 नामक उत्कृष्ट एवं विस्तृत प्रबन्ध [70॥8॥ 
&77 वृष ए नामक पत्रमें देखना चाहिये । 
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माधवमन्त्रीके समकालिक एक और माधवका पता छगता है। ये आह्ञि- 
रस गोत्रके थे । इनके पिताका नाम चोण्डभट्ट और माताका नाम माचाम्बिका 
था । ये प्रसिद्ध रोवाचाय काशीविलास क्रियाशक्ति पण्डितके शिष्य थे। ये प्रथम 
बुक तथा द्वितीय हरिहरके अधीन गोआका शासन करते थे। ये असाधारण 
योद्धा थे-- 'भुवनेकवीर' “उपनिषन्मागप्रतिष्ठापनगुरु ऐसी इनकी अ्रसिद्धि 
थी। प्रसिद्ध नेयायिक उपस्कारकर्ता शह्डरमिश्नने खण्डनखण्डखादके ऊपर 
एक टीका बनाई थी | यह प्रकाशित हो चुकी है। शह्वरने भेद्रत्नप्रकाश- 
की रचना करके अद्वितमतका खण्डन करनेका प्रयल किया था। इस 
प्रकार एक प्रसिद्ध नेयायिकका वेदान्तपर टीका लिखना उल्लेखयोग्य है। परमहंस 
पर्िजकाचाय आनन्दपूण अथवा विद्यासागरका नाम सर्वत्र परिचित है। 
एकमात्र खण्डनकी टीकासे ही इनका यश चारों ओर फेंक गया। इन्होंने 
और भी बहुतसे अद्वैतवेदान्तके अन्थ बनाये थे, ब्ह्मसिद्धिकी टीका--भाव- 
शुद्धि, बृहदारण्यकवातिकटीका--न्यायकरपरछतिका, पश्चपादिकाटीका, पद्च- 
पादिकाविवरणटीका--टीकारल, ये सब इनके प्रसिद्ध दीकाग्रन्थ हैं । 
इन्होंने न्यायचन्द्रिका नामक एक प्रकरण अन्थ भी बनाया था। इस अन्थके 
चार परिच्छेद हैं #। आनन्दपूर्णके समयका अभी तक निश्चय नहीं हुआ है। 
इन्होंने अपने ग्रन्थमे वादीन्द्र, वासुदेवसूरि, विष्णुमट्ट, मानमनोहर, नीति- 
तत्त्वाविर्भाव, न्यायलीछावती प्रभृति ग्रन्थकार तथा अन्थोंका उल्लेख किया हे । 
शुद्धानन्दके शिष्य आनन्दके भी अनेक अन्थ प्रसिद्ध हैं। प्रायः ये सभी 
ग्रन्थ टीकात्मक ही हैं। उनकी बनाई हुई शारीरकभाष्यकी टीका ( स्याय- 
निर्णय ), गीताभाष्यकी टीका, पश्चीकरणविवरण, उपदेशसाहखी-टीका, न्याय - 
रलदीपावली-व्याख्या, वाक्यवृत्ति, त्रिपुटी आदि अन्थोंकी टीका, सुख्य-मुख्य 
उपनिषदोंके भाष्योंकी व्याख्या विशेषरूपसे उल्लेखयोग्य है। इनकी उपदेश- 
साहसी-टीकाकी एक प्रति काशी संस्कृतकालेज पुस्तकालयम विद्यमान है। 
उक्त प्रतिका किपिकाल शक संवत्सर १४७३ है। वेदान्तसिद्धान्तमुक्तावलीकार 
प्रकाशानन्दने दृष्टिसष्टिवादके ऊपर उत्कृष्ट ग्रन्थका निर्मोणकर वेदान्तके मुख्य 





# व्याख्यारत्नावली नामसे प्रसिद्ध विद्यासागरकी एक महाभारत टीका उपरूब्ध होती 
6 ० प 
है। काशिका-व्याकरणके ऊपर भी इनकी प्रक्रियामज्जरी नामक एक टीका है । रु 
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सिद्धान्तका सर्वत्र युक्तिपूवक प्रचार करनेका प्रयत्न किया था। उनके शिष्य 
नानादीक्षितने उस अन्थके ऊपर सिद्धान्ददीपिका नामक एक व्याख्या छिखी 
थी। ईशवीय सोलहवीं शताब्दीमें मधुसूदनसरस्वती तथा नृसिहाश्रम अन्यान्य 
पण्डितोंसे अधिक प्रसिद्ध थे। मधुसुदनसरस्वतीके संक्षेपशारीरककी बात 
पहले कही जा चुकी है। उसे छोड़कर गीताटीका--गूढ़ाथदीपिका, दशशोकी- 
टीका--सिद्धान्तबिन्दु, मुक्तिस्वरूपाछोचनात्मक वेदान्तकल्पछतिका, अद्वितरत्न- 
रक्षण आदि अन्य वेदान्तशासत्रके इतिहासमें प्रसिद्ध हें । अद्वितरत्नरक्षण शह्लर- 
मिश्रके भेदरत्नका प्रतिवादरूप है । परन्तु मधुसूदनकी प्रधान कीर्ति है---अद्वैत- 
सिद्धि। यद्यपि यह ग्रन्थ मध्वसम्पदायके ग्रन्थविशेषके खण्डनके लिए बनाया 
गया था, तथापि साधारणतः अद्वितसिद्धान्तको परिष्कृत नेयायिकरीतिसे 
जाननेके लिए यह सर्वश्रेष्ठ वेदान्तग्रन्थ हैं। मधुसूदनके भक्तिरसायन, महिम्नः- 
स्तोत्रकी टीका आदिकी आछोचना करनेकी यहां आवश्यकता नहीं है। मघु- 
सूदन काशीम ही रहते थे---अपने समयमे संन्‍्यासी सम्प्रदायके अग्रणी थे। जग- 
न्ञाथाश्रम तथा गीवोणेन्द्र सरस्वतीके शिष्य नृसिंहाश्रमकी कीर्ति भी वेदान्तमें सर्वत्र 
व्याप्त हैं। उनका वेदान्ततत्त्वविवेक सं० १६०४ वि० अथवा १५४७० में रचा 
गया था । नृर्सिहाश्रमने इसपर दीपन नामक एक टीका स्वयं छिखी थी । इनकी 
तत्त्वबोधिनी-संक्षेपश[रीरककी टीकाके विषय पहले ही कहा जा चुका है #। 
नृर्सिहरचित अन्यान्य ग्रन्थोंम अद्वेतदीपिका, भेदधिकार, पश्चपादिकाटीका-वेदान्त- 
रतनकोष, पश्चपादिकाविवरणटीका--प्रकाशिका तथा अखण्डानन्दक्कत तत्त्वदीपनकी 
टीका--भावप्रकाशिका विशेषरूपसे प्रसिद्ध हैं। इनका नृसिहविज्ञापन नामक 
एक छोटा ग्रन्थ प्रकाशित हो चुका है । ये प्रथम अवस्थामें दक्षिणनिवासी थे, 
कुछ कालके पश्चात्‌ काशी आये और यहीं रहने छगे | भट्टोजिदीक्षितके परंमें 
प्रायः सभी छोग इन्हींके शिष्य थे। प्रसिद्धि है कि विरुयात मीमांसक और 
शैवाचार्य अप्पयदीक्षितने भी इन्हींके प्रभावसे शाहुर मतका अहण किया था। 
नूसिहके शिष्य नारायणाश्रमने भेदधिक्कारके ऊपर सक्तिया + नामक एक टीका 
बनाई थी। नारायणके शिष्य माधवाश्रमने स्वानुभवादर्श ग्रन्थ बनाया था। 





+ यह भ्रन्थ काशी संस्कृतकाढेज सीरीजसे प्रकाशित दो रहा है । 
 भेदधिक्वारकी उसिहदभद्रचित भी एक टीका मिलती है । इसकी स्लं० १६६० वि० 
की लिखी एक अतिका पता चलता है । 


शी, 
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सदानन्दका वेदान्तसार भी इसी शताब्दीके प्रारम्भमं बना था, ऐसा प्रतीत 
होता है । 
कृष्णतीथके शिष्य रामतीर्थ मधुसूदनसरस्वतीके समकालछिक थे । उन्होंने भी 
संक्षेपशारीरकपर एक टीका छिखी थी। उसके विषयम पहले कहा जा चुका 
है। उनके प्रसिद्ध प्रसिद्ध अन्थोंके नाम ये हैं--बक्लसृत्रभाष्यटीका--शारीरक- 
रहस्यार्थभकाशिका, उपदेशसाहसीटीका--पदयोजनिका, वेदान्तसारटीका--- 
विद्वन्भनोरज्ञिनी, दाक्षिणामूर्तिवार्तिकटीका इत्यादि । क्ृष्णानन्द्सरस्वतीके 
शिष्य नर्सिहसरस्वतीने वेदान्तसारके ऊपर १५१० शकाब्दर्म सुबोधिनी टीका 
बनाई थी । रघब्नराजाध्वरीन्द्र सुप्रसिद्ध मीमांसक अप्पयदीक्षितके पिता थे । इन्होंने 
अद्वेतविद्याउकुर और पश्चपादिकाविवरणदर्पण नामक दो वेदान्तग्रन्थ बनाये 
थे। दर्षणटीकाकी एक प्रति इस समय तज्जोरम है। वीरराघवकविने« नील- 
कण्ठदीक्षितके पू्वेपुरुषोंका वणन करते हुए अच्चानदीक्षितवंशावद्ी नामसे एक 
अन्थ बनाया था। उसमें भी रह़्राजके विवरणद्षणका उल्लेख है। अच्चान 
नीलकण्ठके पिता और अप्पय दीक्षितके आता थे। इसके बाद अप्पय 
दीक्षितका नाम लेना उचित प्रतीत होता है। मधुसूदनसरस्वतीने अद्वैतसिद्धिमें 
अप्पयदीक्षितका, स्वेतन्जस्वतन्त्र कहकर बड़े सम्मानके साथ, उल्लेख 
किया है। वस्तुतः अप्पयदीक्षितके सर्वोत्तम पाण्डित्यके विषयमे न किसीका 
मतभेद है और नहो सकता है। उन्होंने अनेक विषयोंपर बहुतसे अन्थ 
लिखे हैं। इनके भुख्य-मुख्य वेदान्त अन्थ ये हैं--न्यायरक्षामणि .अश्नसूत्र- 
टीका, कल्पतरुपरिमल--वेदान्तकल्पतरुकी व्याख्या, सिद्धान्तलेशसंग्रह' 
स्वतन्त्र प्रकरण ग्रन्थ। इन्होंने श्रीकण्ठभाष्यके ऊपर शिवाक॑मणिदीपिका 
नामक एक उत्कृष्ट अन्थ रचा था। किन्तु यह ग्न्‍न्थ शाइरमतका नहीं है । 
अप्पयदीक्षितके शिष्य मद्दोजिदीक्षित वेबाकरण तथा स्माते थे, ऐसी प्रसिद्धि 
है। परन्तु शाइरवेदान्तपर भी उन्होंने ग्रन्थ बनाये थे । इनके वेदान्त अन्धोंके 
नाम हैं--वेदान्ततत््वकास्तुम और तत्त्वविवेकविवरण । तत्त्वकेस्तुभमें 
मद्टोजिदीक्षितने माध्यमत-खण्डन करनेका प्रयत्न किया है। यह गन्थ केरलि 
वेकटेन्द्रके आदेशसे लिखा गया था। इसके साथ अप्पयदीक्षितका भी सम्बन्ध 
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# इसपर अच्युत कृष्णनन्दकी श्रीकृष्णालज्भार नामक एक टीका द्दे। | 
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था, ऐसा कोई कोई छोग हैं। उनका दूसरा अन्थ विवरण उनके गुरु 
नृसिहाश्रमके तत्त्विवेककी टीका है। भद्दोजिदीक्षितकके आता रघब्लोजिभइके 
अद्वैवचिन्तामणि ओर अद्वितश|खसारोद्धार--इन दो अन्थोंका पता चलता 
है#। ये भी नृर्सिहाश्रमके ही शिष्य थे | महाभारतटीकाकार नीलकण्ठ चतुर्धरका 
वेदान्तकतक अतिप्रसिद्ध सुरचित गअन्थ है। इनके नामसे आनन्दमयाघि- 
करणविचार नामक एक और ग्रन्थ मिलता है । 

न्सिहाश्रमके प्रशिष्य तथा वेलाह्लुलिनिवासी वेंकटनाथके शिष्य धर्मशजा- 
ध्वरीन्द्रकी वेदान्तपरिमाषा सर्वत्र पठन-पाठनके कारण सुपरिचित है। धर्मराज 
प्रसिद्ध नेयायिक थे । उन्होंने तत्तचिन्तामणिकी प्राचीन दस टीकाओंका खण्डन 
कर एक अभिनव टीका बनाई थी । उनके पुत्र रामकृष्णने अपने पिताके 
ग्रन्थपर वेदान्तशिखामणि नामक एक व्याख्यान छिखा था। रामकृष्णरचित- 
वेदान्तसार-टीका मी कहीं-कहीं मिलती है । 

प्रसिद्ध मराठीभागवतके रचयिता भक्तवर एकनाथजीके प्रपौत्र, प्रथम 
आपदेवके पोत्र तथा प्रथम अनन्तदेवके पुत्र प्रसिद्ध मीमांसक मीमांसान्याय- 
प्रकाशकार द्वितीय आपदेवने बालबोघिनी नामक वेदान्तसारपर एक टीका 
लिखी थी। ये आपदेव स्मृतिकोस्तुमकार द्वितीय अनन्तदेवके पिता थे । 

नारायणतीथ तथा ब्रह्मानन्द सरस्वतीका नाम भी इस प्रसंगर्मे उछेखनीय है । 
दोनोंने मधुसूदनके सिद्धान्तबिन्दुपर दीकाएँ लिखी थीं जिनके नाम क्रमशः रुघु- 
व्याख्या और न्यायरत्नावली हैं। ये दोनों आचाये काशीमें ही निवास करते थे । 
नारायणकी बश्मसूत्रपर विभावना टीका भी मिलती है । उन्होंने विविध विषयोंपर 
बंहुतसे अन्ध बनाये । बक्ानन्द बन्नदेशीय थे, इसीलिए ये गौड़ब्रह्मानन्द नामसे 
प्रसिद्ध हैं। इनका निवासस्थान भी काशीमें ही था। इन्होंने ब्क्षसूत्रपर मुक्ता- 
वी नामक एक टीका छिखी थी । किन्तु इनकी मुख्य कृति है अद्वितसिद्धिकी 
टीका--अद्वितचन्द्रिका । इसके रूघु और गुरुनामसे दो भेद उपलब्ध होते 
हैं| रूघुचन्द्रिका सवेत्र प्रसिद्ध ही है। गुरुचन्द्रिकाका प्रकाशन मी मेसूरसे 
प्रारम्भ हो गया है। ब्रह्मानन्दृत यद्वितसिद्धान्तविद्योतत नामक अन्थ काशी 
संसक्षत कालेजसे प्रकाशित हो चुका है । 

काइमीरके सदानन्द ब्रह्मानन्द तथा नारायणके "शिष्य थे उनकी अद्वैत- 
ब्रक्षसिद्धिका नाम वेदान्तके इतिहासमें प्रसिद्ध ही है। परन्तु इसके अतिरिक्त 


हक, 
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उन्होंने और भी अच्छे अच्छे अन्थ बनाये थे। स्वरूपनिर्णय, स्वरूपप्रकाश 
और ईश्वरवाद ये तीन अन्थ मी उन्हींकी कृतियाँ हैं । 

शड्भराचायके समयसे रत्नप्रभाकारके निकटवर्तीकारू तकका अद्वितवेदान्त- 
शाखत्रका यही संक्षिप्त इतिहास हे । 


रत्वम्रभाकार-.- 


7 आष्यरलप्रभाकार गोविन्दानन्द किस समयमें आविर्भूत हुए थे, इसका 
ठीक-ठीक निश्चय करना कठिन है। परन्तु इतना निश्चित है कि वे सोलहवीं 
शताब्दीके पश्चात्‌ हुए थे, क्योंकि उन्होंने नृर्सिहाश्रमके वचन अपने ग्रन्थर्मे 
उद्धृत किये हैं । सृर्सिहाअ्रम १५४७ ई० में विद्यमान थे--उसी वर्ष उनका 
वेदान्ततत्त्वविवेक सम्पूर्ण हुआ था । अत एवं गोविन्दानन्द सन्रहवीं शताब्दीके 
माने जा सकते हैं। गोविन्द गोपाल्सरस्वतीके शिष्य थे और नियमसे 
काशीमें रहते थे। रत्नप्रभाटीकाकी रचना भी काशीमे ही हुईं थी यह बात 
उनके मह्जछाचरणस्थ ढुण्दिराज और काशिकेश आदिके नमस्कारसे स्पष्ट ही 
प्रतीत होती है। गोविन्दके रामानन्दसरस्वती नामसे प्रसिद्ध एक शिष्य थे, 
उन्होंने ब्ह्मसृत्नके ऊपर ब्रह्मामृतवर्षिणी नामकी बृत्ति तथा विवरणकी विवरणो- 
पन्‍्यास नामकी टीका लिखी थी # ( द्रष्टन्य--वेदान्तद्शनका इतिहास 
प० ७९० ) | गोविन्द तथा रामानन्द दोनों ही शऔराचन्द्रजीके उपासक थे। 
गोविन्द और रुघुचन्द्रिकाकार ब्रह्मानन्द इन दोनोंने ही शिवरामाचार्यसे ज्ञान 
प्राप्त किया था |। यदि ब्रह्मानन्द द्वारा उछिखित शिवराम गोविन्दके ज्ञानदाता 
शिवरामसे अभिन्न माने जायें तो गोविन्दानन्दका समय १७वीं शताब्दीके 
बदले अठारहवीं शताब्दी मानना चाहिए। रत्नप्रभापर अद्वितानन्दके शिष्य 
पूर्णपकाशानन्द सरस्वतीकी चतुःसून्नीप्यन्त एक टीका मी है | । 

# कोई कोई लोग रामानन्दको ही र॒त्नप्रभाका रचयिता समझते द ( द्रष्टन्य--आतननद- 
ज्ञानकुंततकसंग्रहकी भूमिका बड़ोदा संस्करण पूं० १९ )। 

 अप्पयदीक्षितने सिद्धान्तलेशसंग्रदमें एक स्थानपर विवरणप्रमेयसंग्रहको दी 
विरणोपन्यास कह्दा है, परन्तु५रामानन्दका ग्रन्थ उससे भिन्न है । ह 

| चोखम्बासंस्कृतसेरीजमें प्रकाशित है । 
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अनुवादक परिचय--- 


इस प्रसक्ष्म पाठकोंको शाइरभाष्य तथा रल्नप्रभाके अनुवादक यतिवर 
श्रीभोलेबाबाजीके जीवनचरितके विषयर्में मी जिज्ञासा होना स्वाभाविक है। 
निःस्प्ृह् त्यागी महात्माओंका जीवनचरित प्राप्त करना कितना कठिन काये है, 
यह किसीसे छिपा नहीं है। तथापि संक्षेपतः जो कुछ हमें उपलब्ध हो सका 
. है, उसीको पाठकोंकी सेवामें समर्पण कर हम सन्तोष करते हैं। ० 

पूज्य भोलेबाबाजीका जीवन आरम्भसे ही उज्वल, सत्सज्ञनिरत, सदा- 
चारपूत एवं भक्तिमय रहा । पूर्वावस्थम कुटठ्ुम्बपरिपाछनका सारा भार अपने 
ऊपर होनेपर भी आप अपने पारछोकिक कतंव्यसे तनिक भी पश्चात्पद नहीं 
हुए ।« कुट्ठम्बपाऊ़नके लिए बड़ी सचाईके साथ सरकारी नोकरी करते थे 
उससे जो समय बचता था उसे नित्यकर्म, साधुमाहात्माओंके सत्सहृल, प्रवचन, 
योगाभ्यास, धामिक तथा आध्यात्मिक अन्थोंके पारायणम व्यतीत करते थे । 

एक समय एक विरक्त महात्मा आपकी जन्मभूमिम पधारे। आप उनके 
आनेकी खबर पाकर उनके पास पहुँचे। उनके दर्शन तथा वार्तालापसे 
आपको परम सन्तोष हुआ । आप नित्य उनके सत्सहृका छाभ उठाने छंगे। 
थोड़े ही समयमें आपने महात्माजीकी कृपा प्राप्त कर छी। ये महात्मा और 
कोई नहीं विश्ववन्यथ परमहंस स्वामी योगानन्द थे। आदका प्रधान 
आहार होनेके कारण इनको छोग आहृवाले बाबा कहा करते थे । आप अपने 
समयके उच्चकोटिके योगियोंमेंसे एक और साथ-साथ ऊँचे कोटिके ज्ञानी भी थे। 
इनके आश्रम नित्य गीताके प्रवचनके साथ-साथ उत्कृष्ट वेदान्तच्चों होती थी । 
अधिकारियोंको योगाभ्यास भी कराया जाता था हमारे अनुवादक महोदय 
इन अधिकारियोंमें सर्वेप्रथम थे। इस प्रवृत्तिसे केवल स्थानीय छोगोंको ही 
राम पहुँचता था, अत एवं दूखर्तियोंके छाभाथे वेदान्तकेसरी नामक एक 
आध्यात्मिक मासिक पत्रका प्रकाशन आरम्म किया गया। इस पत्रका सम्पादन 
तथा सश्चालनका सम्पूण भार श्रीभोलेबाबाजीके ऊपर पड़ा। अपने समयके 
आध्यात्मिक पत्नोंमें वह उच्च कोटिका पत्र गिना जाता था। बहुत वर्षों तक 
आपने बड़ी तत्परतासे उसका सश्चालुन तथा सम्पादन किया । अन्यान्य पत्रोंमें 
भक्तिमय तथा आध्यात्मिक छेख भी समय समयपर आप देते रहे। उसी 


शक. 
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समय वेदान्तदशन आदिका अनुवाद भी आपने किया, जो वेदान्त केसरी- 
कार्याल्से प्रकाशित हो चुका है । 

तत्पश्चात्‌ संन्यास लेकर आप अनुपशहर पुण्यसलछिछा गद्गाजीके तटपर 
चले आये तबसे वहीं निवास कर रहे हैं। कल्याण, श्रेय, वेदान्तकेसरी, 
भक्ति आदि अनेक पत्र पत्रिकाओंमें लेख लिखकर कल्याणाकाइक्षियोंका आप 
जैसा उपकार कर रहे हैं वह किसीसे छिपा नहीं हैं । आपके पास रहकर 
आपके सत्संगसे भी बहुत सजन छाभ उठाते रहते हैं। आप प्रसन्नतापूर्वक 
सदा अध्यात्मविद्याका उपदेश देते रहते हैं। जिन्होंने आपका थोड़ा भी 
सत्संग किया होगा वे आपके ज्ञानपर, आपकी निष्ठापर, आपकी त्यागवृत्तिपर, 
आपकी शभ-दम आदि नियमपरायणतापर मुग्ध हुए बिना न रहेंगे । 


यदि श्रीयुत पण्डित चण्डीप्रसादशुक्कजी तथा पं० श्रीकृष्णपन्तजी मनोयोग 
तथा परिश्रमपूवंक इस अन्थका सम्पादन न करते तो यह संस्करण इतना 
महत्त्पृुण तथा उपयोगी न होता। अत एवं इस संस्करणकों महत्त्वपूर्ण 
बनानेंमें उक्त सज्जनोंका परिश्रम भी छापनीय है। 


बनारस गोपीनाथ कविराज 


गवर्नमेन्ट संस्क्ृतकालेज, 
११ जून १९३६ 


अच्युतग्रन्थमालासे प्रकाशित पुस्तकोंका सूचीपन्र 
( के ) विभाग 
१-भगवज्नामकोमुदी--[ भगवज्नामकी महिमाका प्रतिपादक अनुपम ग्रन्थ ] 
. मीमांसाके घुरन्धर विद्वान्‌ श्रीवक्ष्मीधवकी कृति, अनन्तदेवरचित 'प्रकाश!” 
टीकासहित । सम्पादक-आचार्यवर गोस्वामी दामेदर शास्त्री । 
| पृु० स० १७०, मू.---आ. १० 
२-भक्तिरसायन--[ भक्तिस्वरूपका परिचायक अत्युत्तम ग्रन्थ ] यतिवर 
श्रीमघुसूदन सरस्वतीरचित प्रथम उल्लासमें ग्रन्थकाररचित शेष दो उल्लासोंमें 
आचायवर गोस्वामी दामादर शात्री रचित टीकासे विभूषित। सं०---आचार्यवर 
गोस्वामी दौमादर शात्री । पृ० सं० १७०, मू.-आ. १२ 
३-शुर्बसत्र--[ कात्यायनश्रोतसूत्रका परिशिष्ट अंश ] वेदाचार्य पं० विद्येघर 
गौड़की बनाई हुई सरल्वृत्तिसहित | सं०-वेदाचार्य विद्याधर गौड । 
के जी पृ० सं० ६०, मू.---आ. 9 
४-कात्यायनश्रोतर्सत्रे--[ इसमें दर्शपूणममाससेः लेकर अख्वमेध, पितृमेधपर्यन्त 
कितने ही यज्ञोंकीं विंधियां साज्नोपानज्न वर्णित हैं ] महर्षि कात्यायनप्रणीत, 
वेदाचाये पं० विद्यारधर गौड़ द्वारा रचित सुसरल बृत्तिसे अ्ुकृत | सं०-वेदाचार्य 
विद्याधर गौड़ | ह प्रृ० स० ढगभग १०००, मू. -रु. ६ 
_५-प्रत्यकृतत्वचिन्तामणि---( प्रथम भाग ) [ शाह्डरमाष्यानुसार वेदान्तका 
घुसरल पद्चमय ग्रन्थ | श्रीसदानन्द व्यासविरचित, अन्थकाररचित सरल संस्कृत 
टीकासद्वित | सं०--साहिल्याचाये श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री । 
४० स० ३४०, मू.-रु. २ 
६-भक्तिरसाम्ृतसिन्धु--[ भक्तिरससे परिपूर्ण यह ग्रन्थ सचमुच पीयूषसिन्धु है ] 
श्रीरूप गोस्वामीप्रणीत, श्रीजीव गोस्वामीप्रणीत दुगेमसन्नमनी टीकासहित । 
सं०-आचायेवर गोस्वामी दामोदर शास्त्री | पृ० सं० ६२७, म्‌०-० ३ 
७-प्रत्यकतत्वचिन्तामणि---( द्वितीय भाग ) पृ० से० ४७५० मू०-रु- २ आ. 9 
८-तिथ्यके--[ तिथियोंके निणेय आदिपर अपूवे एवं प्रामाणिक ग्रन्थ ] श्रीदिवाकर 
विरचित | सं०--साहित्याचाये श्रीकृष्ण पन्‍्त शास्त्री | 


श, पृ्‌० सं० ३४०, सू ०-रू ० २ आ०८ 





९-परमाथथसार----[ वेदान्तका अति प्राचीन ग्रन्थ ] श्रीपतञ्नलि भगवानूकी 
कृति, प्राचीन टीका तथा ठिप्पणीसे विभूषित | सं०---न्यायव्याकरणाचायय 
श्रीसूयनारायणशुह्व । स्‍ पृ० सं० १००, मू.-आ, ६ 
१० -प्रेमपत्तन--न श्रीकृष्णमक्तिसे सराबोर चैतन्य-सम्प्रदायका अपू्े ग्रन्थ ] 
भकक्‍्तवर रसिकोत्तंसकी कृति तथा अदूभुतप्रणीत टीकासे अलकृत । 
सं०-साहिल्याचाय श्रीकृष्ण पन्‍्त. शात््री । पृ० सं० २३०, मू,-रु. १ 
ह ( ख ) विभाग 
१-खण्डनखण्डखाद्य--कवितार्किकशिरोमणि श्रीहषरचित, पंडितवर श्रीचण्डी- 
प्रसाद शुक्त विरचित भाषानुवादसे विभूषित । 

पृ० सं० ४३५ ( बड़ा आकार ) मू.-रु; २ आ. १२ 
२-काशी-केदार-माहात्म्य--][ ब्रह्मवैवर्तपुराणान्तगत ] साहित्यरञ्ञन पं० श्री- 
विजयानन्द त्रिपाठीद्वारा विरचित भाषानुवादसहित । सं०-साहिल्याचाये 
श्रीकृष्ण पन्‍त शात्त्री । प० सं० २६५४६०४, म.-रु. २ आ. ८ 
“सिद्धान्तबिन्दु--( वेदान्तका प्रमेययहुल अपूदू धअन्थ ) आचार्यप्रवर 
श्रीमधुसूदन सरस्वतीविरचित, भाषानुवाद तथा* टिंप्पणीसे विभूषित । 
सं०-साहित्याचाय श्रीकृष्ण पन्‍त शास्त्री | पृ० से २८०, मृ. रु. १ आ. ६ 
४-प्रकरणपश्चक--भगवान्‌ शझ्जराचार्यके आत्मबोध, प्रौढानुभूति, तत्त्वोपदेश 

आदि ५ प्रकरण-अन्थोंका भाषानुवादसद्तित संग्रह। सं०-साहिल्याचाये 





श्रीकृष्ण पनत शास्त्री | पृ० सं० १३१, मू--आ. ८ 
यन्त्र स्थ भ्रन्थ-- 
१ पट्सन्दर्भ, विविध टीकाओंसे विभूषित । 
मिलनेका पता--- 


१) अच्युतग्रन्थमाला-कार्योाठय, काशी । 
२ ) गीताप्रेस, गोरखपुर । 

"ाए७४+> अंडे (29-०८: 

नोट---अच्युतग्रन्थमालाके स्थायी आइकोको उक्त सभी पुस्तकें पोन मूल्यपर 


दी जाती हैं। “अच्युत” मासिक पन्रके स्थायी ग्राइक ( ख ) विभागके स्थायी आाइक 
समझे जायेंगे | 


( 
( 
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(०77० ६०. 7, 28 50,000--69) देश्य हे । 


(१ ) 'अच्युंत” प्रांतिमास पूर्णिमाकों प्रकाशित होता है । 


८५ 


(२ ) इसका वार्षिक मूल्य भारत के लिए ६) रु० और विदेशके लिए ८) रु० 
है । एक संख्याका मूल्य ।॥|) हे । ५ 


( ३ ) आहकोंको मनीआडरद्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी। वी० पी० द्वारा 
मंगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिम्मे अधिक पड़ जायगा । 


( ४ ) मनीआडरसे रुपये भेजनेवाले ग्राहक महाहायेंको कृपनपर रुपयोंकी 
तादाद, रुपये भेजनेका मतलहूब, अपना पूरा पता, नये प्राहकोंको “नये 
ग्राहक' ओर पुराने ग्राहकोंकों अपना ग्राहक-नम्बर स्पष्ट अक्षरोंमें लिख 


देना चाहिए । 
(५ ) उत्तरके लिए जवाबी पोस्टकाडे या टिकट भेजना चाहिए । 


( ६ ) जिन महाशयोंको अपना पता बदलवाना हो, उन्हें कायोरूयकों पता 
बदलवानेके विषयमें पत्र लिखते समय अपना पुराना पता तथा ग्राहक- 
नम्बर लिखना नहां भूलना चाहिए | 


व्यवस्थापक 
अच्युत-ग्रन्थमाला-कार्यालय, 
छल्िताघाट, बनारस । 


दि की आज न 8 जे 4 जे बी रा आम आन आय का का 0 5 के का 3 | 
विश्वानि देव सबितदुरितानि परासुब । 
यद्वद्रं तन्न आसुव | 


6.7 ७० _//०५//९/५ ९७८७ >चजरी ०२ /३.०९/३.ध २ ३ध या ज९धयध > २७/१९/९००२. च 
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४२२ दशेन का मुख्य प्रयोजन 


कदु-भाष' को, 'मेरे! स्माव को, परसात्म-भाव, ग्रद्ममाव, सर्वदियापदश्, 
भांत्र को, प्राप्त दीता है, प्रक्ष में तीन हो जाता है । 
धर्मसार, धरममेसवेस्व, की नोवी--सर्वव्यापी चैतन्य आत्या 
ओर एक तत्व की ओर ध्यान दिलाना आवश्यक है । सब धर्मों, दव 

मजहयों, का यह निर्षिवाद सिद्धांत है कि, 

भुयता धर्मसचंत्व', भु वा जेपावधार्यताम | 

आत्मनः प्रतिकूशानि परेषां न समाचरेत || 

यद्यदात्मनि चेच्छेत तत्य्स्याषि चिंतयेत | ( झर० भा० ) 

आ्त्मौपस्थेन स्व समे पश्मति यरे!डजुन | 

सुखं वा यदि का दुःख स येरगी परमे! मत; | ( गीता ) 

“जैसा अपने लिये थाहों बैसा दूसरे के लिये भी चाहो। जे। अपने 
लिये न चाहो वह दूसरे के ।ल्ये भो मत चाद्दे। जै। अपने ऐसा सव का सुख- 
दुःख समभता है, वही सजा, पता काध्ठा का, येगा है ।” 

अफ़ज़लुलू ईमानिउन्‌ तोडिब्धा लिक्षासे भा लाहिब्बे! 

लि-नंप्िसिका; व तक्रहे शाहुम मा तकदी लि-नफ््तिका ॥ ( दृदीौस ) 

हु अन्दर श्रदर्स ऐज़ यौ चुड दैट्‌ दे शुद्ध हू श्रन्द् थू। दिस इज़ दि दाल 
आफ़ दिला ऐड दि प्रार्फ ट्रत ॥ वाहवल) 

आचार भौनि के इस व्यापक सिद्धांत के, जैसे मनु, कृष्ण, व्यास 
आदि ने कहा है, जे १ ही ल्‍आ-मह जरशुआ, वर्धभान भद्ावीर जिन, सूसा, ईसा 
मुहम्मद आदि  वतररों, महर्षियों, पेशम्परों, भमीहाँ, रसुलाँ, नवियों, ऋ षयों 
मे भी कहा है। केवल भाषा का भेद्‌ है, अथ का अशुपात्र भी भेद नहीं है, 
सिद्धान्त के कहे कर सभध यह कहते हैं कि प्यहा धमसधंम्व है', यही जब से 
ऋषो 'अफ़्जल! ईमान है. यही 'होल! अ्रधोत्‌ समभ घर्म और उपरेश है । 

पर इस आचार के मिद्धाश्न का हेतु क्या है ? इसका हेतु एकमात्र 
आत्मकज्ञान को पंरभ सिद्धान्त ही है, अथौत्‌ एक परमात्मा, एक चैतस्य, सब 
में ध्याप्त है। यदि ऐसा ने दो, तो कोई भो स्थिः हेतु उप आचार-सिद्धान्त 
के लिये नहों मिलता । यदि उपकत्ता वा अपकत्तो, उपकुत वा अपकझृत से, 
खर्वथा सिक्ष, संबंधा पूथक , दाता, ते धह इसका उपकॉर थो अपकाः हो मे 
कर सकता, में लौट कर वैसा फल इस े मसिनत्त सकता। ठानां सत्ता सभ्यद्ध 
हैँ; संत्र में एक दी चैतना व्य ध्त है, इसी कारणा से किसो का सुख वा दुःख 
देना, पुरुष वा पाष करता, अनतः अपने को ही सुख था शुःख देना है, अपने 
ही साथ पुरुष था पाप करना है। इसी लिये पुएय व। पाप का फक्ष अवश्य 
, भिंलता ही है; केथ्ोंकि सेचमुंचे कोई दूसश तो है ही नहीं. जिसको सुख था 

दुःक्ष दिया गया है।; "दूससे'--यद धेप हे । अम से 'दूसरा' क्षमस के 'दूसरें 


उतना आगमन, जितनी रात उत्तना दिन, जितना उजेला उतना ऑपधेरा, 
जितना लदद॒ना उतना पावना, जितना लेना उतना देना, जितना रोना उतना 
हँसना, जितना सुख उतना दुःख, जितना जीना उतना मरना, जितना एक 
भ्रोर जाना उतना दूमरी ओर जाना, धुम फिर कर हिसाब बराबर दे। जाना, 
संकलन व्यवकलन, गुणन विभाजन, मिल कर शून्य दा जाना-- यही सुख्य 
>्यिम है।तमभो तो दोनों को मिल्लाकर, दोनो का परर्पर आहार विहार 
परिहार संहार कराकर, सदा निर्विकार, मठाशुन्व, महाचैतन्य, एकरस, 
क्रमातीत, 'ला-रै', ल्रा-ब-शत्ति-रै,, 'ब-शत्ति-ला-शैः, 'जाति-ला-सिफात', 
'जाति-सादिज', सिद्ध होता है; भर तभी अनन्त असख्य द्वन्दों के दानों 
प्रतिदन्द्रियों के, जोड़ों के, (ज़िदहौन! के, जोजैनः के, क्रमिक प्रवर्तन, निवक्ती न, 
विवत्तन, आवत्तेन, अनुवततेन से, संसार में सत्र, सथदा, स्वंधा, प्रतिक्षण, 
प्रतिस्थल्, प्रतिग्रकार, कुटिल़ गमन, चक्रचदू अमण, भ्रम, देख पड़ता हे। 
शरीर में रुधिर चक्कर खा रहा है आकाश में 'त्रक्ष के अण्ड!, पृथ्वी, चन्द्र, 
सूये, प्रदद, नक्षत्र, तारा चक्कर खा रहे हैं, श्वास-प्रश्वास, जागरण-शयन, 
आहरण-विसजन द्नि-ऱ्त, शरदू-देमन्वी, शिशिर-क्सन्तो, वर्षा-प्रीष्मो, 
चक्‍कर खा रहे हैं । 

संसार के जितने भी, को भी, नियम हैं, वे सब, इस क्रिया-प्रतिक्रिया, 
इूंढी-प्रा द्वदी, की तुल्य भ ओर चक्रपदअसरण रूपी घुख्य मियम के, जहां से 
चलना वहीं घूमकर लौटने के, अवांतर रूप ही हैं। 

मुख्य ढंड, सानव-जीवन में, जन्म-मरण, वृद्धि-दाय, जागरुख-स्वपन, 
सुख-दुःख हैं। इनके अवांतर मुख्य इन्द्व, जीचात्मा को ज्यावह्मरिक दृष्टि से, 
क्षारमांग में सत्य-असूत्य ( तथ्य-मिथ्या ), इच्छाँग ग्ें काम-क्रोध ( सग-दंग ), 
क्रियाँग में पुस्ुय-पाप उपकार-अपकार, ध्म-अत्र्म ) है। परमात्मा की पार- 
मार्थिक दृष्टि से, “इंद्धाममुक्ताः सु-दुःख-सज्ञोः” की दृष्टि से, चिदूअंग्र! 
में, सत्यासत्य के परे, ओर दानां को संग्राहक, मान्या! ( ब्रह्म सत्य 
जगन्निध्या? , ; 'आनंदू-अंग' में, राग-द्वुप के परे, शांति  “योगारूद्स्य 
तस्वैव शम: कारणमुच्यते? ); 'सदु-अंग” में, पुण्य-पाप से परे, 'पूणता', 
(लिब्कियता', ( पूर्शस्थ पूर्णभादाय पूर्रेमेवधरशिष्यते', “न पुण्य न व बा पाप 
इश्येषां परसार्थता! | 


पारमार्थिक अम्याप्त-वैदाग्य के इन्द्र से सांसारिक 
“आवरण-विक्लेष' इन्हों का जग 
मायादेवी अर्थात्‌ अविदाअस्मिता' कौ दो शक्तियां, आवरण - 
और 'विश्ञेत;; श्न शक्तियों के भधम जुन्म सनन्‍्दान कहिये, ऋस्-सख कहिये, 


१४२ दर्शन का भुख्य प्रयोजन 


उनकी पत्नी पावेती; सिर पर से गंगा! का प्रवाह, जो आगे चल के, 
'भ्रिवेणी? हो गई; इस जगत्यांवनी गह्ढा पर “अविमुक्तः छ्ेन्र, काशी, को 
स्थिति; वहाँ शिव का अवभिमुक्त निरन्तर |नवास; 3स काशी वाराणसी में 
पहुँच कर जो जीव, शरीर त्याग के अनस्तर, 'प्रह्मनाल! नाभक वीथी ( गह्ली ) 
से, 'मणिकर्णिका' तक पहुँचें, उसका तारक! सन्त्र का उपदेश हो, ओर 
'काश्यां भरणान्‌ मुक्ति, 'ऋते क्ञामान्न मुक्तिः', वह मोक्ष पाये । इस्यादि। 
उदाह रणं-रूपेश, बारह मुरुय रूपक ऊपर कहे। सेकड़ों अन्य भुरुय 

और गोणश रूपक, ऐसे ही, इतिहास-पुराण में भरे हैं ।जों थोड़ा भी 
विचार कर सकते हैं, उनके लिये स्पष्ट हे कि थह संव आख्याम, किसी 
विशेष अभिप्राथ से, बुद्धिपृत के, दीदःय-दानिस्तः, रचे हुए हैं; स्वाभाविक, 
प्राकृतिक, इतिवृत्तों के वर्शन, नहीं हैं । इनके अक्षरा को वास्तविक 
सनवाते का यज्ञ करना, मूखता फेलाने वाज्ञा कंपट और दस्भ है; तथा सोन 
लेना, अंप-भ्रद्धा भोर मूंढ-माहू है। पर सेकड़ों घर्षें, स, भारतवंष में, यही 
देख पड़े रहा है। एक आर ऐसे छल कपट से, और दूसरी भार ऐसी 
अप-भद्ा से, संदवुद्धि, समझान, सदूभाव, सरिच्छा, सदृव्यवदारं का, 
कितना हास हुआ हे--यह भारत जनता की हीन-दीन दशा से, अधःपांत 
से, ही प्रकट है । जब रुत्तमांग-स्थानीय, घर्मोधिकारी, धर्मे-नेता, धर्म- 
व्याख्याता, किसो देश, किसी समाज, में, राभस-तामस दुबुद्धि-दुःशील-दुशु- 
चरिश्न का नमूना सबके भागे रकखें, ता केयों न॑ जनता पर आापत्ति-विपत्ति 
भावे यूरोप में सी, तथा भ्न्‍्थ देशों में भी, ऐसे हा कारणों से, अब 
पुरोहितों भोर राजाओों की, भर्थाव 'थूरोपीय आद्ष्णों भर क्षत्रियोँ! की, 
बुद अप हुई, तब बड़े-बड़े विप्लव हुए है । 

आंवियायामंतरे वर्तमाना; स्वयंधीरा: पंडिंतभ्मन्यमानाः । 

अंपस्यमाना; परिगति मूढ़ाः, अ्ंघेनेव नीयमाना यधांधा; ॥ 

झभर्म धर्मसिति या भन्यते तेमेसा3डबूता | 

सर्वार्थान्‌ विपरीतांश्च, बुद्धि: सा, पा ! तामसी ॥ ( गौता ) 

“जब अन्धों के मेता भी भन्धे हों, अविया भस्त हों, पर स्वर बढ़े 

भीर-बीर पंडित दाने का अभिमान करते हाँ, धमे को अधमे भीर अधर्म को 
घर सममते सममाते हां, तब नेता ओर नीत दोनों हो अवश्य नष्ट होंगे ।” 


रुपकों का अर्थ 


कपर कहे हुए, तथा अन्य रूपकों में से कुछ के वेझञानिक, 
ऐतिहालिक, आध्यात्मिक आदि व्यास्याओं का संकेत, किसी-किसी की 
पूरी व्याख्या, पुराण इतिहास निरुक्त आदि में किया है। पर ऐस कोनों 
में, और ऐसे थोड़े में, कि इनकी ओर साधारण पाढ़केन्पडक का ध्यान 


